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ہر بژبسہٹا مضا میں 


علوان مشبرن 
تعاورف م ےہ و و جح صھ سے 


(از مہلانا عبدالماجچند صاحب بی اے ) 


دی۔داجچڈ ہو بس ےھ ” وہ 
مد مہہ ج ےی بص و ت و و ٭ 


(یاب ارول۔-نيس و ماھیت نفس ) 


ٹنس س ص ت ےہ ہد 
مان بت ٹنس ہ ہہ ٭ ‏ 
محوگے مرکڑی وم ی ھ وگ 


کسی شے کی ٹبٹس ثذات سے مرأاد وت 


مرکزیت ھے جس ہے اُس سے کے قوول و 


افعال کا تظام وابستۂ ھرتا ھے کر 
نٹس ماد× ٠٠-٠ ٠٠‏ 
قوت شعور ٹس ہے وأیسته هو سکتی ھے 

کے چسم ہے ےم 7 
عرض ؛ عرض کے ساتھە قائم نہیں هو سکتا 
دو جوھر مسخعتقل ایک دوسرے کے معلول 


نہیں ھو سکلتے سح ہے ہ 
حتشہت مراںة× پیا ٭ کڈ 
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تشریقی علت و معلولی ےے. سے کاشیے صشحہ و 
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مثرآان مضدون 
نس ) 
افعال تنس 7 َ‫ 


(ریباب ہوم -ے قہویں و اقعال 


۔حیارت لے ہی چ عم پے ےہ ہ.٭ 
تنظام حیباتٹ ہیں 0 
ڈبوٹنتا ۹ ٭۔ و اث نٹ 


حوگتٹ ۔حی۔ادت 


قوائے ننس ؛٭ قوت شعور و آوادہ کی 
حیات انسانی و اقعال ۔حمات انسانی ..۔ 
توعیت افعال حیات انسانی 7- 
اقعال اراصی و فھر ارامی -- 


افعال حیات انسائی کے دو مشعلف مراکز 
أشابیت و طلجنیعہت و پر 
راڈ اناثیت و 7 
شعور انانیت 


صراحت انواع اقعال رای و غیر ۹ اأدی 


تفکر و تعتل کے مھ 
تظام ذھلثیت و و 
حھصواسی .۔.. : -- 
مصاھیہت اآحساس نو ۳" 
شرایطا احساس وو ۰-- 
تفریقی احساس و شعوں ٭٭ْ 


ھہاجھاتب 
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پہر رک اتے صتلحعہ ‏ 
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عثران مشردرن 8 


توجچے فغسیں ...3ت 
اأُحساسات ٹنس م ہہ 
قوت حافظل پ” ۳ن 


قودت انتعتال ڈھنےی وہ 
علم ۹ اد واکف کب 
”تعرف و تعریف 


زیاری ھی ذریعة تنہم و تنہیم 


تصوراأت کلیۃ 

صصحصے نحائج تکف 
کاہل پر متحصر ھے ... 

حدود علم و ادراکف 


ہج 


ٹس انسانی وعلم ... 


کلاصے بتحت تعتل او 
أراد× ص اث ویھے٭ 
حیات شاعر× میںی 
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صقحات 
و “٣٣‏ 
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و وو 
بت )۷ 
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پہونچنا اسنقرائے 


.. . حاشیڈة صفحتہ ۷۹ 


و ۷۷ 
ہد رم 
کر ۸۱ 
٠>‏ ۸۳۲ 
وا 7 


مححرکات آوادہ اغراضشی آوادئہ ایک ۔حرکگٹ 


منسی ھے ء 


۔حیات مابیعی - وہ 


اعمال تفغذيیۃ وتلميیع وتولید مثل ۔۔. 


قو ائے ڈانہی موہ 
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۸۲ً ۰ 


حرارت فریڑی اور رح حیوانی یا حرارت 


مضقی اور حرارت ظاھری 


جج چو ن 9 


( ے٣٠٢٠)‏ 
عثران مشبون ستصجابت 
يثیے' ؟ ہت اُڈاتنا ۲ 
پا گی حرکہت انتیاشی . ایت اق وی بے 


عمل تانس و دورأن خون - 
7٦‏ 


اخلاق و سبادیات اخلاتق : ۸ 
مہاھیہتص جثّبات 
ص یہ چوْ 
ری 


حجثیات ہسیدا مرکبی 
7 7 ۷ 


بوعیہتا جچذبات ص ہعم ۸م 
نہعیدت افراضی ٠>‏ : 

سبپ اختلاف اعمال .ے 7 - 
ماحیت اخاقی .. ہے +9 


اخلاقی ملادتٹ نس یں ١‏ ہے 9 


نو عبیہسٹف اخلاقی و موہ 
: ۱ ے *٭ ۲+ 
تنصیلں سدخغس اخلاق بیعتی تسم اخلاقی ۹1 
عاداتی ای 
بس پےْ ص سب 9۳ 
معیار اخاقی عو لم ٥‏ لْ 
مستصف حیات تیدام حیات بغرشیں 


حچی شقاسی تد سس ا -٭- 2 
( باب چہارم -۔ بعش معارف نتنغسیات ) 
اوتتقائے : 
وتقاتے نل ہے ےی س ہے ث ۹9۸ 
اولیی تعیرى صہورت و جس ۔اسہت یھر +“ 
اثیر ؛ اقلاک ؛' آکاشص 
وخ 7 


ادراف بلاوأاسطة پ وو ر‌ ۱ 


حیبات مابعد ٠‏ گت 
اُنسان .- کرات ٠ف‏ رق 
فایت ۹ نہایت ٥‏ ھ ىَ0 
حردی "٥ٗ‏ َء" لے 
سن عرف لنسۂ فند قرف وڈ 
دا ۰- حاشّیۂ صبرحہت؛ 


٠ 
نعارفی‎ 

ننس و مسائل ننس کی تشریں کرئی تی چیز نہیں - ہندؤں ے ' 

سلمانوں ۓ ؛ سب ے' اھ اھ دررمیں اس پر بہت کچھە سرچا ' 
بہت کچیۃ لھا ۔ لیکن اُس رقت' درسرے علرم کی طرم ؛ اِس کا بھی 
تعلق إِلہیات ھی سے تھا ؛ اور اصللم باطن وتزکیۂ روح میں اس سے مدد 
لی جانی تھی ۔ اُس وقت اِس عام میں ایک رفعت تھی ' بلندی تی 
ماہرتیت “ تھی ؛ اُس وقت فخر کی چیز ' کپیریگو سائکلرجی “ 


6 


( حیوأنات سے دمافی رشتعداری ا 3 تھی 2 


جدید ”علم ننس “ ایک خالص مادی علم ھے جر بلند تھا ' اُے 
پست کر دیا گیا ' علبی کو سٹلی بنا دیا گھا' ملکرت کو ناسوت کی 
سطم پر لے آیا گیا ؛ روح و ررحانیت کے تضیل پر تہتہۂ للائے کئے ' جسم و 
جسانھت ' مادہ و مادیت کے باتریں کی پوجا شرع ھرثی ' فرشتوں ہے 
مذاسبت پھدا کرنے کے ذکر پر تالیاں بجیں ' کتے ارر بلی ' بندر آرر 
لنگرر سے انسانی دماغ کے رشتہ جرڑنے پر فغر کیا جاے لگا اور “ حواس 


پرستی “ دلیل علم و حجت کال قرار پائی ! 


ا مشعل یه آى پڑی کہ کوئی کچھہ کہنا چا تو آخر کس زبان 
میں کہے ؟ غزالی و ررمی ' عطار و سنائی ' رازی و طرسي ے رنگ میں 
اثر کچھ کہلے پر آئے تو سدیگا کوں ؟ کاتاب لہ چھپیگی نہ بکیگی ' بس 
خہدھی اکہئے اور خرد ھی پڑھہ پزھر اپنا جی خرش کر لیا کیجئے - 


؛ولی ۰ -- ا جائے تو یونیورسگیاں “ٹی ۔ 4“ تی میں دو پیلک 
بھی حرصل افزائی کو - الہ آباد کے عھر ظریف اکبر نے اسی منظر کی 
مصرری سالہا سال هوئے کر دی تھی ۔ 


,1 ۰ :3 ۶ ٭ 
' زا٢‏ قریب چپ یں ؛ آنکی تاب اھ ۴ 
اابدںھم“ از رۓے ھیں ؛ "'صاحی ٢‏ ے یہ کہا ھے ! 


جذاب ضامن ؛ مستتححق مبارکباں ہیں کہ أُنییں ے جدید و قدیم؛ 
دونوں راسترں ہے شی کر : ا لے ایگ نئی ررشی نکالی ۔- ول کاداہوں 1 
عالم ھرں یا نہ ھرں ؛ صصدینۂ فطرت کے متعام ضرور هیں ۔ اُنویں نے خود 
اچ کو پڑھا؛' ائ ننس کا ٭طالعہ کھا اور اس ہے چو کجھپۃ سجوھے ؛' ]نے 
اب دوسروں کو سنائے دیتے میں - ہلا اُلوں ا رر پچھاوں کی کرششوں سے 

ناراتف نہیں ؛ ان کی نظر میں سای ببی ھے ارر حالی بھی' أنى کے 
دماغ میں ائلیں کے مراقبے بھی هیں اور پچھلوں کے مشامدے بھی ۔ تادم 
و جو کچپٹ بھی کہۃ رھ ھیں وہ سنی سنائی باتیں نہیں ؛ اي کی آنغیوں 
کے دیکھے ھوئے ملظر ؛ :7 کے قلپ چو گٹّرے عرئے واردات ھیں ۔ تلند 
کی تعریف ہیں کیا کیا س۶٢‏ ۶۴ تلند, نتر چہ گریی دیلل× گویٹ اپ ضامری 
صاحب ؛ قلندر ھوں یا نہوں ' لیکن یه شان قلندری تو أَن میں پرری 
طرح موجرد ھے ۔ 


یہی سبب شے کہ ان کی کتاب قصص و حتثایات کا متجوعۃ نہیں ' 
بصیرت زأ ' بصیرت إفا ؛ بصھرت افروز للے' بہت ھی اھم حانیتنترں کی حامل 
لڈے آدر اکر و کر کے ژڈڑھگی بجاء نے نو عرفان نس کی اچھی خاصی ھا ای . معلم 


لے اور اہ مصنف کی محجاتہدانہ شان پر ایک داول ررشو برھان واغم ۔ 


رج) 


مصنف آخر ٭شرقی هیں ؛ أن کی مشرثیھت آن ہر غالب ؛ أى کی 
دہالمیت کا رنگک نی کی تصٹوف میں نمایاں اور آن کی ” خرد شنامی “ 
”'خدا شناسس “ کا متدمے ۔ لیکن ساتیہ ھی ذرق مغربی سے بھی بیٹانۂ 
نہیں -۔ خود اعل معنی “ ھیں مگر ” سض آرائی “ کی ضرررت ر 
احمیت ہے بھی بیغبر نہیں - جانتے میں که ” بزم" میں ” افل نظ 
ہے کہیں زیادہ ' نرے ” تماشائی “' بہرے ھوثے دیں ؛ دونوں کہ مذاق کی 
رعایت موجود ۔ دعا هے کے 7 کی کوشش و کارش بارور هو آرر تصنیف 
گو خلق میں اور خود مصنف کو خالق کے ہاں متبرلیت نصیب ھو ۔ 
( دریاباد ؛ بارڈپنکی 
ا عبدالماجد 
٢‏ نہمبر +۱۹۳ء 





یه مسلم ھے کہ حھات اور کشاکش کا کچھۂ ایسا ناقابل الفتاک تعلق 
ھ کہ ایک ٢ا‏ تصیر بغیر دوسرے کے هوھی نہیں سکتا' مگر اس کے 
ساتیۂ یہ بھی ساندا هوگا کہ اس کشاکش حیات کے کچپۂ مدان بھی دیں ؛ 
کہیں تو یہ نزام صرف مشغلة جھات ھے آرر کہوں سشت مبرآزما ۔ 
ِس لئے ائر اطمینان دل و پریشانی ؛ جعیت‌خاطر و انتشار ' متضاد 
کھفیات ننس کی تفریق انہیں درجات متلنہ کے امغیاز سے واہستہ 


سجھی جائے تو بعید از ثیاسں لہ ھا ۔ 


اذكر معیشت کا شار بھی کشاکش حیات کے اُنہیں درجات ارتتائی 
میں کیا گیا ھ جو سغت صبرآزما میں ' اس لئے اگر کوئی رائورہ 
منازل حھات هلوز اِسی متام ابتلا میں هو تو سجھہ لینا چادئے کٗ رہ 
منزل جمعیت خاطر و اطمینان دل سے یه مراحل در ۓے ۔ 


مگر مشغلۂ تصنیف و تالیف تو بڑے فرغ کا مقثضی ھ گریا کە 
پریشانی 7 تص یف دو اپدے مقضادں کلی میں <جہ ہپڑکا جا جمع ڈی 


نہیں ش‌ سکتے َ‫ 


نظریة بالا کے خلاف' اس فتاب كکي تدرینی ' ایک استثنا دٌے جو 
حتیتتاً نائید آبزدی ای ہر ٭ہلی ھے ۔ 0 اس شن میں ء؛دل و اسباب 


رو و کت 


؛ کچھ ٹانبی اسباب بھی ھوا کرتے میں - شئف ' کسی کام کی دھن ؛ 
جسے جلوں ذھلیت ھی کہنا چاھلے ' ایک ایسی کیفیت لفسی ھے جو 
تمام تاثرات و جذبات پر چھا جاتی ھے - انسان کسی دھن میں ہو تو نہ 
تو کسی پریشانی کا احساس ہوتا ھے لہ کسی تعکلیف کی پروا ۔ 


یہی وا شغف تھا جس لے دس مہیٹے ایسے انہیاک میں رکھا' جسے 
انہماک کے بجائے استغراق هی کہنا زیادہ موزوں ھوتا - ارر یہی اشتغراق 
و افکار شمیوٹ ک5 سندر تھا <دۃٛسش میں ذوب جانا گویا کہ ساحل مطلوب 
کر پالینا تھا۔ واقعتاً یه ھے کچھ افسانۂ تصلیف ؛ اسی سے حاات و 


مشکلات کا اندازہ کیجئے ۔ 


مقصود تصلیف تو یہی ھے کہ یہ رسالہ مسائل علم ننس میں ذھن 
کی صصیں رھلمائی کرے ' مگر میں بطور خوں اس امر کا فیصلہ نہیں کر 
سا ا ناف کہا گا اراسمھو عائل وْنکتاف+ ہو نل 
العمال بالتیأت ' مدعائے گذارش و نغارش تو جادۂ حتیتی کی طرف توجۂہ 
دلاذنا ھی ھے ۔ 


اسلرب بیان کے متعلق إِتنا عرش کر دینا کائی ۓے کہ عبارت میر 
حانی الا کان سلاست کا لححاظ رکھا گیا ھے مگر بایں هۂ ایک عامی کاثاب 
کو کسی طرح افسانه نہیں بنایا جا تا ۔ مجبوراً اصطلاحی الناظ لاز 
هی پوتے ھیں آرر اسلرب بیان کو علمی حدرد میں رکہنا ھی پوتا ھے ۔ 

قارثیی کتاب ہے صرف اس قدر گذارش ھے کہ ارل ایک مرتبۂ 
شررع سے خر تک کتاب کو تھنڈے دل ہے پڑھہ جائیں ؛ اس کہ بعد کوئی 
رائے قائم فرمائیں ۔ اگر درسری یا نیسری مرتبہ دیکھنے کے بعد رائے قائم کی 


ار 


جائیگی تو وہ نسبتاً زیادہ مائب هرئی ' ورنہ اس قسم کے مشامین خواا رہ 
کاتنے هی آسان پیرایۃ میں پیش کئے جائیں پیر ببی ایسے نہیں ہرتے نہ 
سرسری طرر ہر رر ی‌گردألی ھی ہے سجیۃ میں آ سکیں اور پڑھلے وال کسی 
عم نٹیجۃے تک پہرني سکے ۔ 


یی 


آخر میں مجھے مئرمی مرلری شنتت حسین صاحب بی ۔اے'ٴ 
ایل ایل - بی' ایذرکیت کا شکریة ادا کرنا ھے کۂ آپ نے دبران ندرین کتاب 
ہیں ۱ بعش قابل لحاظ مشورے تدرین کتاب َ متعلق دئے ۔ 


فان حسیں نقوی (' کریا ' جہاں‌آبادی) 
پھلی بھیت ' یرم درشذبۂ ۳ 


٢‏ ستمبر عله ۱۹۳۰ع 





ماف 

ستارے شام سے روزاہ ظاھر ہرنا شروع هر جاتے یں اہر رات بھر 
جگٹات رھتے ھیں ؛ سررے ھر روز صیے ہے اعلتا ھ ابر دی بھر ھاری 
لقاھرں کو مئرر رکھتا ھ ' ھوا برابر چلتی هی ردتی ھ' میجیں کی 
مسلسل روائی ؛ خاف کا مل حرادث ہنا ؛ آگ کا اشتعال ' سھاروں کی 
سیر زسالہ کا کور ؛' رات دن کی انقلب ' کائنات کے تغیرات ؛ عالم 
گن ورفساد کا نظم فسان و انصاد “کہ رھا ھے کہ یہاں هر شے کا ایک کم 
مقرر هھے ' هر شے کی کرئی علت غائی ھے ' ھر شے کسی لئے ھے - 

ایی السان' کس لئے ھ' اس ۷ا فرض کھا ھ؛ اسے کیا کرنا 


ال فرائضس عمل کا تعیں؛ کوئی معمرلی بات تو نہیں ؛ یہہ معلرم 
کرئے کے لئے کۂ ھمیں اس ؛ثفات میں رضر کیا کرنا چاائے ؛یة وائم 
طرر پر معلوم ھرنے کی ضرررت ھے کہ ھارا امتیاز اس اثنات میں 
کیا دے - اس تمیز ونفریق کے لئے ایک تنصیلی نظر وہ بھی ایک 
خاس اصرل سے تمام اثنات گرد و پیش پر ڈاننا هوئی - 

النات کی رسعت کا یہ عالم ےھ کہ ائر فرداً فرداً یہاں کی تمام 
چیزوں کا شیار کھا جائے تو ہزاروں سال ببی ناکنی ہیں' اس لئے 
سجھئے سجھاے کی فرض سے' یہاں کی چیزرں میں درجۃبندی کی 
نی ھے ' علذاصم کا شیا ؛ جو اس کیا گیا ھے اہر باتی عذصری 


نید ہے یں سیت سم ش وس شس 





]١‏ بسائتۂ را چیڑیں ہیں جن کی تیم مال الکیل ماھیتوں میں ثلا ہو کے ؛ مث 
ریقیم ارر ثواد کا ان کا ھر جژو رھی خصرصرت رَكهٹا ھے جر خود ریقیم و نواك کا امتیاز ھے - 
۱ 


کچ 


ون کی مرکبات کے درجۂ میں وکھا فے آور ہیر مرکبات کی تغیم 
موالید ثلاڑۓ یعلی جمان و نبات : حبرآن ٭یں کی شف ١‏ اس ارح ؤاس دریا گہ 
گوڑے میں بن کیا آئے سد 


شی رد تار 7ع 2 اسان ۷سز ا لاف مین زا 
اس فرض کے لئے ھم مرالید ثاائہ ھی سے اپلی تاش کی ابندا کرتے هھھں 
ئک اس دنیا کی؛'؛ جس میں ہم بستے ہیں ' بڑی ‏ اثنات یہی 
چھزیں میں ۔ 

سب سے پہلے جنادات کو دیکیلے' ۔جمادات گائنے ھی انراع پر 
ملقسم ھرں 'سلگ سرەعمر هو یا سلگک سھا٭ٴ یشب ہو یا الماس ؛ٴ ان 
سب ٢ا‏ امنیاز' وزں جسامت اور شعل خصرصیات جسانیه ھی آپ 
پائیلگے . اس کے بعد نبانات کو درکئے' اِن میں جساست کے ساتھة ساتھہ تم 
( بالیدئی ) کے ەظاھر بھی نظر آئیلگے - اہر یہی نمو نبانات کا امستیاز ھے _ 
اس کے بعد ۔حھرانات پر نظر ڈالئے -۔ ان ٭ں تمادات کے ٭ثال جسامت 
بھی ھے اہر نبانات کی طرمح نشو و نما بھی ۔۔ مر اس کے سوا' احساس 
وحرکت ارادی کا وجرد بھی آپ حوانات میں پائیں‌گے - اور یہی ان کا امشھاز 
ھ اور اسی اتیاز کے لشاظ سے وہ حیران یعنی زند× کہے جات ھیں ۔ 
خر میں انسانى کی باری ھے ۔ ره مرالید ثلاثہ کی آخری حد پر “لے 
اور امی پر کالفات کی تام سعي نشو و ارتتا ختم ھیتی ھر' اس میں 
جساست بھی ھے ' نشو و لیا ببی اور احساس و حرکت اوادی بھی گریا کہ 
موابیں ثاانہ خالصۂ کاثدات اور انسان ؛ خاصۂ سوالید ثلائهہ ے ' لین 
رك شے جو موالید ثائه کی کسی جنس میں کھا ء؛ثنات کی کسی شے میں 
نہیں پائی چاتی' وہ اُس کا امتھاز خصرصی ادراک ےھ ارر یہی انسان کا 





0 


نے ہے اد اس شرف گی وج سے دکا اشرف المخلوقات ھے ادا سی 
لحاظ سے ھارے ئزدیک انسان کی تعرینا دستی مدرک زیاں 


جن وت 


اس تنصیل سے آپ اأُقزا1 تو سیجھهہ ھی گئے ھولگے کے جو امتھاز 
جس شے کا ھ ؛ وھی امتیار اُس شے کی علت فائی ھ' [ا] ائر حیران کا 
ایاز خاس ؛ احساس و حرك تا آرافی ھے تو یہی امنکھاز ان کے وجوٹا کی 
علتا غالی ھے -۔ اسی پر انسان کو قیاسس کیجئے کہ اُس کا إمتیاز خصوصی 
کیا ھ' یہیں سے اُس کے فطری فریفة عمل کا تعیں ھرتا ھے اور معلرم 


۳ 


ھرتا نے گ اُسے کاثنذات میں (ھکر کر کرنا چاھنے مد 


انسای ۓے جب اس دنیا میں آلکمۃ کورلی؟ تو سب ہے پہلی چیز 
جو اس کے رودرو آئيی وہ خرد اس کی ہستی ھی تھی ؛ اس لئے اپنے 
اەتیاز ذاتی کی بنا پر“ سب سے پہلے اُسے اہنے ھی متعلق یۂ خیال 
مرنا چاھنے تھا کہ میں گیا ھرں '؛ یعلی کہ میری هستی کی حتیتٹ 
کھا هے ؟ 


یه کروئی معمولی سوال تو نە تھا کہ آسانی سے حل هو جاتا ؛ فلسنیانہ 
۳ 
جدورجہد صرف اسی آستنہام فطرت کی رھیںىی منت ھ ' حتیثٹ 
[1] علت غائی - ھر شے کے متعلق پا سوال هو سکتا ھے کا : 
نے کس تے بٹایا ھے ٤‏ کس لے ہے بنایا ھے ٤‏ کس لئے بناپا ھے ؟ اس طرح علت 
کی ٹین قسبیں هو جاٹی ھیں علت اعلی ؛ علت مادی؛ علت فالی - علت غالی سے وک غزرض مراد 
جس ھے کے لئے کوئی شے پڈائی جائے ملا قلم کی علد غائی تصریر ھے ؛ ارر بھی اُس کا 
دوسری چیزوں میں امنہاز ھے ۔ 


منسرمعارف آلہیات ھے ۔- اسلئے 
اگر آپ اپلی زندگی کا مقصد وحید معلوم کرنا چاھتتے هوں ؛ 
اق آپ اپنی زنەگی کو کامیاب و کر ان بنانا چاھنتے ھوں ؛ 
اثر آپ مشفیات حیات تک پہونچنا ‏ چاہہتے ہیں ؛ 
اگر آپ اسرار کاثنات سے واقف ہنا چادائے ہیں ؛ 
اگر آپ معلوم کرنا چاہتے هوں کہ آپ کا اس کاثنات میں کیا مرتیە ےھ 
اثر آپ سجهنا چاھتے هھيں کۂة آپ کیا ھیں ؛ 
اکر آپ معلوم کرنا چاهتے ھوں کہ آپ کے فرائض کیا میں ؛ 
تو فلسفة نۂس کا مطالعہ' نفسیات (1] کی رھندائی؛ علم ننس کی قد 
ناگزی ھے ۔۔ 


فرائش اخلالق و اعمال کا صحیں علم ھوھی نہیں سکتا ' اگر ھ 
ہمقصد حیات سے نے یر ہیں 7 مقصد حہات کا علم ٭بلی ھے حتیقت 
حیات کے علم یر اپر حقیقت .حیات نا رسانی بشغیر واسطة 
[1] ناسیات دشرار - 


عام طور ہر آے جو اخلاتی اور پھر صلی تنزل رونا ھ؛ اس‌کا بوا 
سبب ھماوے نزدیکا یہی ھے کہ دم حثتیظقثت نس سے ہے خبر ھیں کے 
اس لئے رہ صحەیے احساس افراز نس جو باخیر انسان میں ھرنا چاھنے 
ص میں نہیں ھ؛اپنا رہ مرتبۂ ارر اپنی وہ حیثیت جو بعیثیت 
انسای هرنے کے سیں اس اثنات میں حامصل ھ نہیں پہچالتے _ 
برخلاف اس کے انی ذات یا ننس کے ٥لتعلق‏ بے گمان ھے کے وڈ ایک 
فانی شے ھ؛ بعد موت کرئی اثِ اُس ٢‏ نہیں رھتا - اس لئے متعلقات ننس 





رپوا م مار ا رد یمیا یرہ مع اضف اف یر حمر لف عو مور جج یہی نریامومدہ ردص ناوراک میم رفسمہ وید چرم شیورد ۶5 کس اسنہ رمرا میں 


[۱] ثاسریات ے ۳ مزا علم دس ھی ھے - 


یعقی اختلق و اسحمال ا بھی کوئی ناینجه مابعد نہیں ا زندگی ھی 
کے سب جیگوڑے دیں اہر یہیں خانم دو جات میں 

غھر تعایمیاتہ تو بر بنائے جہل اس پسائی میں ۔بتلا دیں ار 
تعلیمیافته جباعت کو سسائلس کىٍ اس نظريه ئے حتینت سے درا 
گر دیا شی کہ تَائُذات میں چو کنچرہ ۓۓے ؛ ماد×ہ کے آرو سض کی ڈوٹ ھ ' ننس 
رذھرہ کا بھی کرئی جدالالہ ہجو نہیں ؛ ترکیب عناصر س ایک کونئیت 
پھدا ھو جاتی نے جو اثر ترکھب کے زائل ہرتے ھی فنا هو ہاتی و ۔ 
مادہ آرر اس کی قوت تو ایک بساقی شے ھے' باتی جو کچھ بے 
سب فالی شس 


ظاش که جب سارا اپئے ننس ھی کے متعلق یه گمان هرا ! 
اپنی لات ھی کو اس قدر فیررقیع سجھتے ھیں تو میں کوئی متعیم 
احساس امزاز نفس کیوں‌کر پھدا هو سا ه ؛ اپنی کوئی خاس ذمعداری 
باعتبار اخالق و اعمال کھوں‌کر سجھۃ سٹتے ھیں ' مارا نصبالعیں 
اعلیں اور معیار اخللق کیرنگر باند ھو سعتا ھ ؟ یہی سبب ھے کہ سارا 


ضرورٹت هھے کہ مسائل ننسیات إ |اکی تشریص روتہضیم اس طرم کی 
جائے کہ حتیشثت لٹنس ایگ زندہ ابر موجرد شے کيی طرح تھتنی ہو ہائے ۔۔ 
اثر ایسا هو جائے تو معیار اخاق کی بلندی ارر ص بااعین کی تبدیلی 
تو اس کا ایک لازمی ادینجۂ ھوئی ۔- 


یہ تو سپ گتھھە مسلم !' لیعی ھم اور مسائل علم ننس ۔۔ ھم اور 
اس قسم کی ۔۔۔ اھم تصلیف ! وما ترفیقی الا بالله - 


سواہ چو میسو ہو یبر وو یز نرک ھمرسہہفد ید تر یہ نرہ دی جراکت لنئاف ییایرزیور غھورای ۲ مصورار راید یمر مر ایر ریز ومفوسار اکر ریرسمییسرئراکرمسزاماایفیئرکیریو یہہ پربہرد ۰+ الا کاردا رمطاطراا اارور ‏ وریایہ 


]١[‏ جو سے ھباری مرا علم ئفس ھی ل ۔ 


جک 


اس مقسوں (کتاب) میں ؛ زیاداتر مصینۂ [1] فطرت جی ہے استنادہ 
کیا گیا ھے' اس لئے جم بنشلۂ اوہ کسی مصئلف کے بہت کم رھیں ملت میں 
اور اس کی چنداں احتھلي بھی نہیں کە مشامدة ذات میں بھی انسان 
یکسر رھین رھامائی هوٴ' زندئگی کے ممغفعاف مدارے و مظاھر ھر شے ہے 
بالعیم اور انسانی کی ذات ہے بالخصوص؛ آفاتاب کی طرم نمایاں 
و درخشاں میں ' اس لئے اس راہ میں خود السانی کی ذات هی' اُس ے 
لئے؛ رھنمائے اعظم ھے مگر بات آتنی ھی ھے کہ انسان ذرا آلپۃ 20 
بصیرت ننس سے کم لے ۔ 


کہ وہ کہاں تک ؛ ٭صننینی قدیم و جدید عام نس کی آرا کے ٭-وافق 
میں 


سارا موضوع بحث' اس کتاب میں ؛ نس انسانی ]٢[‏ ھ ار مبادیات 


سس اسر موہ 





اب اف انت یضارا سیر رین یسل 


١‏ صعەیفةً نطثرت 3 کتاب ثمادوت ۹ کااب 1ل 








ی ؛ موا۵ اُس سے یہاں اس ائسائی هے ۔ 
[ائس انسائی کے ماثی ہیں انسان کی حقیئت ' اصل هستی - اصل ذات کے ' حالےث 
شور میں جس کو لفظ “ ہم “ یا ”میں “ ہے ھر شش تبییر کرتا ھے ۶ سی تصور 
* یا “ میں ؛' کو عربی میں آنا اور اگریڑی میں |اگو ( 280 ) کہتے ہیں ۔ 
عربی میں ٹەُس انٰسائی 41 مشزم >و ا۵ا کر کے لکے الناۓ نفس ڈامللا ارر صورت ذرء۶یلا 


شقصت ! ”ھم ہیں ؛' 
انسائید بھی ھیں 4 مگ مصل استعبال میں کسی تدر ثرقی ھے - جپ اپسان کے افعال تعٹل و 
ادراک ہے بصف کی جائی ھے تو إن الال کا اننساب ثفس امت ہے کیا جاتا کے - پعلی نُفُٛس 
تالق مہدا ان اقعال کا سمچھا جانا ھے اور جب اعبال تذکرل و تکمیل ثظام جسبائی ے بجی 
کی جائی ھے تو صورت ترعیلا کو ان کا ۔ہب ترار دیا جاٹا ھے اوریلا سب اعتباری امورھیں 
ورلغا حقیقت میں ٹفس السائی ھی اخلات اعبال کی ہا ژر مختلف ثاموں ہے موسرم ھے ارز 


ص بے ب ‪7 ہس ٭ : ھ2 یھ مےک+٭ ٦‏ 5 
اس زم ننس کاطث× ارر صررت ٹرعڈ مخلاف ٹرتیں ہیں 


لن و افعال ننس انسائی ' نرنیب ابراب یہں ثے کہ ال نس ری 
: انل ٹس ) بنلدث ٌٔے بعد! مع مات اْس' اخلن : انال :2 ٰ0 


‪٣ سیت‎ 5 ۸ 


بھی و زبان کے متعلق اب دیں اور کچچہ کہا نہیں ےکنا 
ہا ہزرل > 


باب ال 
نی و ماقیت نشی 


نی 
یعض اوقات ؛ کسی مایوہس‌کی خبر کے سنتے هی ہے طبیعت سست ' 
دل مغمرم ' چہرا اُداس ھو جانا ھ ۔ اب سال یہ ھرتا ھے کہ اس خبر ٢‏ 
اثر' کس نے قبول کیا ؛ آیا اعضا و جوارح [1] ے یا عفاصر جسانی [ا] ے ؟ 
ھم کرئی خرش خبری سلنتے میں ؛ چہرہ فرراً چىک أُتیتا ھے ۔ درران 
خوں تیز اور تننس عظیم ہو جاتاھ ' اس صورت میں بھی یہی سوال 
ھرتا هے کہ خبر خوش کا اثر کس ے قبول کھا ؛ آیا اعضا و جواح ۓے یا 


خوں مادة جسانیه نے ؟ 


ھم کرئی کم کرنا چاھتے هیں تو کرتے هیں اور ترک کرنا چاھتے ھیں 
تو چھرڑ دیتے میں ' دیکھنا یة ھے کھ ضارے ان ارادوں کا تعلق اعضا و 


ص۳ 


جوارح سے یا 2 کی مصدر کوئی ذڈی اختیار هسٹی کے 9 


ای آلات سے کم لیے ولا کون ھے ؛ اور نقائج فکر ہے فائدہ کون اُتھاتا ھ ؟ 


7 ٰ٭ 7 75 7 5 
تمام جسم کی حیثیت مشین کی سی ھ' کیا کرئی مشین بغیر 
[ا] اعضا 'دل ٴ دماغ “ جگر ؛ طعال معدۃ ؛ شرائیں ٭ اررہہ رغیرۃ ھیں اور جرارح 
ھاتھا پاؤں ؛ ٹاک ؛ آئکيڈ وضرہ ۔ 
]٢[‏ عثامر جسائی ؛ جن ہے جسم مرکب ھے ۰ آکسیچن ؛ ھائڈروجن “ تالق روجن ؛ 
کارہی ؛ سلفر ' لوھا ؛ ‏ ناسذیت ؛ پرتاسیم ' اور میگنیشم رغیرد ھیں - 
۲ 


و مہ جا 


اُصل یڈ ىے کۂ منارے روزھر؟ کی تسجربات 75 مہشاندات اُس اسو ہر 
شامد میں کہ سارا کوئيی وچوں عالرہ اعشا و جبارح کے ہي لے اہر اس قسم 
کے مہشاشدات گے علاظ سپ سے ہز !ا اس پر یا ثہوت کہ اس نظام ہ+سائيی 
میں صارا! کوئی سثتاز وجود +' یھ ٌے گے سیں ب ۷ واسیں ' کر ابعظہ 
انے ھهولے ا شعور ھے ' ھم سجیتے دھں عدیسوس گرا, ھیں گے قدرتیں 
اور صاری کرلی ممتاز مستی ش' اس لل می“ اس طرمح تو ننس کے ود 
سے کوئٹی بھی انار نہیں کر سکننا ۔ 


یی اصل سوال تو یە شىے کے ننس ثق کا اس کی مادیت کیا شف ' 
سادی ےہ یا فیرمادمی ' عرض تے یا پھر ' فانی ى یا فورفانی آرر 


گر هم کر مادیت ننس ععلہم هو جائے تو اس قسم کے جناء شبہات 
کا ازالہ جو وجود ننس کے متعلق پیدا جو سکتے میں خرہ بنشوٹ تو ہدائے ۔ 





”كث٦“‏ ٭.۔٭ 
۸ 





جب تم کت مانعلق یڈ سوال گرنے ہیں کہ یع کھا رف ' تو 
بعض اوقات مارا س سوال سے یہ مطلب ھرتا ش کہ بم شے ٢اطات‏ کی 
کس جنس [1] میں داخل شے یعلی درخت شی یا پتبر ارر کبھیں اُس 
کی نوع ]٢|‏ کہ متتعلو ق عوال ھرتا ھ 0ھچ" تو گوں سا درخت 


بج رجا بنضویاد کر نڈائمففیرما رر طیزدج-رزرلاضج: 





]١[‏ اع یں ری وشن کر مد رن ار سی 

٢)‏ ثوم رہ ھے جس کے تا میں چئد صالف ھرں' چیران جٹس کے ا اس میں اسان 
اور ثمام اثراع کے جائرر داخل ھیں اور انسان شرع ھے کل اس کی تصعت میں بہت سی صلفوں 
کے اِنسان ' اثرپقی ' چپلی ؛ جاپالی ۶ داخل یں ۔ 


۰... 


ھ آم ھ یا جامس اور پتھر ھ تو کس قسم کا سلگ مرمرھ یا سنگ 
سھاہ ۔ بعض اوقات اُس شے کے خصرصیات ذاتی دریافت طلب ہرتے 
ھیں - یعنی اس هے کا سارے احساس پر گیا اثر پوتا ھے ؛ یہ قے کڑری 
ھ یا میٹھی ؛“ سرد ھ یاگرم ؛ سخت ھے یا نرم ۔ اور کبھی یة معلوم 
کرنا ھہتا ھے کہ اس شے کا دوسری اشیا ہر کیا اثر ہوتا ھے اور کبھی اُس 
شے کے اجزاثے ترکیبی معلرم کرنا ھوتے هیں ۔ 


کسی شے کے ونگ ؛ ہو ؛ ڈائالہ ۶ ۔حرارت ' یرودت ؛ سختی ؛ نرمی 
اور جسامت کا احساس تو ہم آ حراسوں هی ہے کر لیتے میں - لیکی 
کسی نئی شے کے متعلق یم معلرم کرنے کے لئے کۂیة کس جس و نوع 
میں داخل ھے ' اس کا دوسری ایا پر کھا اثر پوتا ھے یا اس کے اجائے 
ترکیبی کیا ھیں؛ ائی فور و فکر اور رسیع تجربة و مشاھدہ کی 
ضرررت شے - 


لیعی صاری ذات یا سارا ننس آى چیزیں میں داخل نہیں ھ 
کہ جن کہ متعلق اِس قسم کے سوالت هو سکتے میں - ننس کو کس جنس 
ونبع میں داخل کیا جا سا ھے کە جب اثنات میں کرئی شے اُس 
کی طرح نہیں ؛ نہ و ایسی شے ھے کہ جس کا احساس حواس کر سکیں 
نہ و اور کسی طرح متحسپسں هو سکاتا ھے نہ مشہود ؛ نہ اُس کی کوئی 
شکل ےھ صورت ؛ نە اُس میں کوئی وزن ھے نع مقدار / نہ وہ کوئی 
قوت بجلی کی طرح ھے نہ بھاپ کی مانند ' الہ سپھد ھے نہ سیاہ ا نہ 
کھنیت ھے نہ حالت ؛ نہ اُس کا تجزیہ ھر ےتا ھ نہ تعلیل ۔ 


حقیتقت یہ ھے کہ ائدات میں بعض چھزیں ایسی بھی ھیں کہ جن 


(0ء٥‎ ‌3۵(۸| 


کی ند تو کوٹی "1| ملطلتی تعریف هو سکاتی فی اور لہ و١‏ سارے برا راست 
مشامدے کے حدرد میں داخل میں ' مر ھیں ضرور ' یں اعقراف کرنا 
ہوتا می کہ أی کا کرلی تع کوئی وجود فی ۔ اب سرال یه هرنای کہ سیں 
ایسی چیزوں کا علم کیوں‌کر ھوا ؟ 


معلرل کو دیکیگر علت ٢ا‏ خیال آ جاتا هے ' حرکت کو دیکیٹر نرک 

کے وجرد کا قائل هو جانا ' تصویر سے ' مصور ک وجرد پر استدال کرنا سیاروں 
کے نظام کو دیکپکر قرہت کشش و تنظیم کا اعتراف کرٹا ' خاف تیاس 
نہیں ۔ ایک بچا بھی یه نہیں مانى سثنتاکه کوئی شے خرد بنادود 
متتعرک ھو سکتی ھ یا کتابیں جو الماریوں میں سایته سے چلی ھری 
میں خود بکرد اس طرح ' اس ترتھب ہے مرتب هو لُلی هورنگی یا کسی 
لیعتل کا ية کم ھوسعتاھ' ھرے اھ روزمرہ× کے تجریات میں بی 
قرانیی فطرت جاری و ساری دیکھے ھیں - اس لئے اب بغیر فکروناەل 
پ ہی سچجپتے ھیں کۂ حرکت ' متتدرف ہے +! معہل ؛ علت سے ' آپر“ 
تنظم کسی ناظم عاقل ہے واہسئنۂ هرتی ھے ۔ گیا کەه یه |۲) نظربات 


[1] ماعاٹی تەریف '؛ کسی شے کی جاس و تصل یبان کرتا مث انسان کی تریف ' حیوان 
شاملثی کرت ٢‏ اس میں حیران چس ارر امای تصل هے اآرر ملماتی میں سی اضرل کسی 
ثے کی ماھت معلرم کون کا تے کچ اس ش"ے سے این کے اراس شاشّضی ڈ انفرادی ہد کو 
آے دیکھا چائے “٥‏ افراش تشصی و الفرادی حذف کوئے کے ہس جر کوک ہائی ز؟ جالے رھی 
زید سمجھا جانا هے ۶ زیذ کو دیکھا جائے تو وہ مطلق حیوان ثاعق را جانا کے × بی زید 
کی ماھیت ھے ۔ 


۲٢)‏ نظریا ٹا 27 اموز مھ ں ہجوں گے سہھولے سس ترز و ٹک ؟ او شرورٹ کوای - َ٭ 


جو >> 


صارے لئے اب بدیہاٹت [1] هو گئے یں ۔ ھم کسی طرح یه تسلیم نہیں کر 
سکٹے کہ کوئی نظام بغیر کسی ناخام عائل کے کوں بشود قائم ھ سعتا ھے ' 
ھم جانتے میں کہ کرئی حرکت بغور معرک پیدا نہیں هو سکتی' معاول کا 
وجوٹد علت سے واہسٹہ ھرتا ھے؛' چاھے ملت مححسسپسں و مشہود ھویا تہ 
هو ۔ ایتھر ( اثیر) کے ھم صرف اس بنا ہر قائل ھیں کہ اگر سورے اور 
هھم میں کوئی درمیانی واسطۂ نۂ هرتا' تو سوج کی کرنیں ھم تک لۂ 
پہونے سکاتیں ' حاائکۂ ایر ؛ محسرس ھ نہ مشہرد - 


ھم کو اھ ننس کا عام بھی اُسی طرح ھوا کہ هم بدیہيی طرر پر تمام 
نظام حیات میں ننس کی تدابیر و تصرفات دیکھتے میں اکر ننس کو 
اس نظام سے ایک لعظۂ کے لگے بھی جدا کرکے ھم یة تصور کر سکتے کہ یہ 
نطام قائم وہ سمکتا ھ ' تو سیں یه خیال هو سعتا تھا کہ اس نظام میں 
ننس کی کرٹی ضرورت نہیں ؛ مگر ہم ایک لععظۂ کے لئے بھي ایسا خیال 
نہوں کر سکئتے ' اس لئے ھم کو یتین وائق ھے کہ اس نظام جسانيی 
میں ئن صرف سارا یا ھسارے نفس کا کوئی وجود ھی ھے بلہ کرٹی 
سنتاز وجود ۵ے - 


اس کو واشےم طور پر سمجھنے کے لئے ' نظم حیات پر نظر ڈالئے - 
ساری زندگی کے دورعم ھیں ' ایک تو بالعل روشنی شٍ جو ھر وقت 
ھارے علم میں ھ ' ار اٌے اِسی لئے ' حیات شاعرہ یعنی غعور واليی 
زندگی کہتے هیں اور دوسرا غیر ررشن ۵ے جس کا علم ھم کو ھر وقت برلا 
راست نہیں ھرتا - اُس کو حیات غھر شاعرہ کہتے هیں - حیات شاعرہ میں ' 


سر شش سر 





ریو نس ےہ ایوہ وت مود ور بی نر وہر جج دی ہدس سے زی راج لت ہبی جورم ببس جبججی اٹیب( 





امسوسی یں ہی یہسیسسےہ ہیر سس مشسممد مسدسست دیج ےب چسرامےسسفود قورہا 


(1] بدیہات رن امرر میں جن کے سرجوئے میں کسی غور و ٹک کے وا سھلے کی فرررت نہیں 


ز ھوٹی - مث دھرپ کو دیکوکر فرراً پلا سرجو× لیتا ئلا اس وقت سررج ھے - 


1 ۳ 


کا لپ وپ نے ٦۶١ا‏ فیا 
سارے تمام اعمال ارامی داخل مر جو قہر شاعرہ یں تدم افعال 


: کر 0 7 2 2 1 
مقر ارامی .۰ اُس تنصیھل آخ٠‏ بسن مور کرھ لڑے کہ 


اعدال ارادی میں تو ننس کہ تصرفات بھی طرر بر ظافر میں ؛ شارا 
چلنا بورنا ' أُتینا بیٹھنا' سہچنا سسجھنا' کلم و سکرت اِس أمر پر 
شاقد شے کہ یے تام اعال صہنے شساری عرضی پر ملىحصر میں ۔ اکر 
تھرڑی دیر کے لئے یه فرض کر ایا جائے کہ ننس ا کوئی وجرد نہیں ۵ے ' 
توسوال یه ھرتا ھ کہ پر ممارے امال میں کرئی نظام کیوں‌کر کے ' 
جس بات کو جس طرح کرنے کی ضرورت ھرتی تق ەم اُس کو اسی طرح کرت 
هیں ۔ یہی نظم عصسل هے ۔ اگر ھم سے پا سارے نس سے یه نظام اعال 
وابستہ نہیں تو پھر کس کے سے ھ ٦‏ 


یه تو ھنارے ننس کے تصرفات حیات شاعرہ میں میں ؛ اب فھ 
شامرہ میں ملاحظہ فرمائھے ۔ ذرات جسم دج لحدظہ بدلتے رھتے میں اور .. 
کی جگہ لئے ذرے لیتے رھتے هیں ' حاتی کٹ تہوڑے عرصۂ میں پرراے جسم " 
ایک ڈرہ بھی باتی نہیں رھتھا ارر بالعل ایک تھا جسم بن ہہاتا بے ۔ اس 
صعل کو عمل بدل ما یتعلل کہتے دیں ۔ اب سوال ای درتا بن ٤‏ 
نئے ذروں کو هر شخص کے نشخص خاص میں اس طرح تادیل کر 
رالی کہ زید وععر کی صررتوں میں مرتے مر امتھاز باتی رۓے کون سو 
ٹوٹ ھے ؟ٗ 


وہ ماده حیرانی جس سے رحم میں جنیں !1] کی تشکیل و تکمیإ 
ھرتی ھ ؛ سوال یه ھے کہ آیا خرد بضرہ نظام جنیی کی صررت میں تبدیإ 


'ّ!* 





وو خومجبک ۲ موجومبد ‏ فا خکفکاو لد جیاکی ید مال بااٹکئڈفاطاد مسا چمصزف.: .مم سو ٹور بہمائ ید لا وکا 


[1] ماں کے پیق میں جب تک بچ٭ رھتا ھے اس کر جاہینں ھی کے نیں ٭ 


جک 


ھو جانا ھ یا نے اِس نظام میں تبدیل کر والی یا اُس کو اس ھیت 
خاصس میں لنے والی کوثئی اور ثوت ھ ' آیا ھم یه فرض کر سکنتے کۂ نظام 
جنیں بر کسی ایسی قوت کی تھەریک کے چو محرفک ننیغام مھ آپ 
ھی تائم .-_ ستا ھے ؟ یتھناً ایسا نہیں ھو سکتا ۔ 


یڈ هیں بعض کھلے ھوئے تصرفات' ھمارے نفس کے ' اس زندگي میں - 
اس ہے آپ إتلا تو سجہہ ھی گکے ھونگے کے نظام حیات میں ذس کی 


مرکزڑی حیثیت ھے ؛ یعنی تام نظام حیات ننس ھی سے واہستۂ مے ۔ 


أب رھے یه سراللت کہ ننس کرئی مادی شے دے یا غیر مادی - عرض ھۓے 
پا چجبھر؛ فانی ھے یپا غیر فانی اور اگر فیر مادی ھے تو این جا ماہرے ہے 
کیا تعلق ھے ؟ 


سادیں [(ا] کے یه مسلیات میں سے ھے کہ عالنات میں مادے کے سوا 
اور کچچے نہیں بایا جاتا ۰ ننس 35 ئی کوئی ہد گان وھوں نہیں انے ایک 
مادی شے ھے ' ترکیب عناصر سے ایک گینیت پیدا ھی جاتی مھ اس یٌ“ 
نس کہتے ھیں ' ٹی الحتینتت نظام حیات ماديی ھے اہر مادے ھی سے 
وابستہ ھے ۔ ماد ھی ایک سسانقل شے 2ے اور کسی شے کا کرئی مستتل 
وجبد نہیں - 
هم بھی اسے تسلیم کر لھتے ؛ لیکن بعض دشراریاں إِن امہر کے مائئے 
سے پیدا ھرتی ھیں جن کو ھشم پٹ دفعاأت ذیل“بھاں کرتے میں ۔ 


ا مادے کا ذاتی استیاز (جس ک6 بغیر مادہ پایا ھی نہیں جا سعتا) 
صرف وزن و جسامت اور کسی شعل اور جگۂ میں پایا جاتا ھ 


کر سد ات مشش تسس ےو موچھٹی چیدجویوایڈ جہن 








1] مادیں ' وہ لوگ ھیں جو مادے کے سوا اور کسی وجود کے ٹائل تھیں - 


کا 


کلی قرار نہیں دے جا سعتے (ا] - 


حیات ربط و ترتوب کا ایک بہترین ٹمونہ ھ ؛ اُس کا هر عنصر کسی خاس 





مقصد کے لئے ھے آور مر درسرے جزو سے کسی متقصدِ آخری کی تکمیل 
کے لئے وابساتہ و مربوط - کلی اعتبار بے اعما ل/ٹھو و نا و بدل ما یقتعلل 
پر نظر ڈالئے یا جڑٹی اعبار سے اعضاء وجوارم کی ساخت اور نی کے 
افعال اور مختلف افعال کے باسی تعلق پر ؛' نطام حیات کا کرٹی شعبۂ 
آپ ایسا نہ پائینگے جس کی تنیظم میں افراض و مقاصد کی ا اتہائی 
رمایت تہ ملتصحوظ هو هر عنصر جسم کا ایک خاص فعل ھے اور هر فعل 
ا ایک نتیجۂ سا بعد ' ھر عضو کی ایک مخصرص ساخت ھ اور آن افعال 
کے انجام دینے کے لئے بە فایت موزرں جو اُس کی فطری غفایت ھ ۔ پھر ہم 
تنظیم حیات کے کیرں نہ قائل ھوں ؟ٗ 


یه مسلم ھ کە ھر حرکت محتاى محرک هرتی ھ ارر تنظیم بھی ایک 
طرح کی حرکت ھی کے ۔ مگر مادے کا کوئی املتھاز خاص یجز جسم و 


مسپہحووسمسچھوا 





[] جسم بسیط ( ثا تاہل ٹجڑی) بھی ھرٹا هے اور مرکپ بھی مگر پپر صورت جسم کا 
وا امتباز جس کی وِچہا سے و5 جسم سبجھا جاٹا هے - وزن ؛ جسامت آرر کسی شکل ‏ ارر چگنا 
میں پایا جاتا ھی ھوتّا ھے ارر پہی مادے کا امٌیاز هھے ' اس طرح ہلعاظ ماھیٹ مادہ اور 
جسم ایک ھی فے ھے - لیکن مادے یا جسم کے پائے جاۓے کے معلی پا نہیں کنا اُس کا 
محسوس رتا بھی فروری ھو ؛ اپنے بھی اجسام ھیں جر پائے تو جاۓے ھیں مگر کسی طرح 
محسوس نہیں ھو سکئّے مث ایٹھر ( ماد لطیف ) اس لگے پائے کے مەئی صرت ثابت و 
متحلق هو چا ئے کے سمجھٹا چاھے ۔ 


مر متسو اسیسسششسسیا 


0): ‌(۸|٣ 


جسالیت کے نہیں ؛ پھر ایسی شے کو مننظم حیات کھوئکر مانا 
جا سعتا ھے ؟ 

٢۔۔اگر‏ کہا جائے کہ ہ.ادے میں کوئی حرکہت بھی پائی جانی ےھ تو یه 
ذویافت طلب هوئا کۂ مادے میں کس طرح کی حرکت پائی جاتی ھے ؟ 
بلحاظ افراض و مقاصد ' حرکت وو طرح گی ھورسکتی ھ' إیکا تو بط 
جس کی کرئی فرش و غایت تہ هو ' دوسری و جو غرض و غایہت پر مبنی 
ھ - قرض کیچکے کۂ مادے "ہیں ایسی ھی حرکت پائی جاتی ھ ' جس کی 
نه کرئی ذفایت ھے نە اُس کر اغراض مقاصص سے کرئی تعلق؟؛ ظاھر ھے کہ 
'یسی حرگقت ' لہ و تنظیم سجھی جاسکھی ھے ؛ نہ مادہ ایسی 
بحرکت کی بنا پر منعظم 'إ س لئے کە تنظیم ایک حرکت تو ھے مر پسی 
بھرگت ھے جو پکسر لهاذظا 7 اض و ہنقاضد پر مبٹی ھوتی ھے - 


۔۔ اگر کہا جائے کہ ٭ادرے کی حرکت فرض و غایت پر مبلی شے ٹو 
یه بھی ماننا ھوئٹا کۂ مادے کی حرکت ' حرکت اضطراری نہیں ' اس لئے 
کہ ایسی حرکت جو فرض و فایت رکپتی ہو ؛ افطراری نہیں ھوتی 
آرادی ھرتثی ھے ۔ ۱ 
۳۔-۔ اس طرح مادے کو مارک پاارافن ماندا هو گا مگر کسی شے کو 
٭انحرف باڈاوادلا ماننے ہے پہلے یۂ ماندا بھی ضروری ھے کہ ہلا شے نی شعرڑ 
بھی ھے ؛ اس لئے کہ حرکت ارادی لحاض غرض و فایت پر مبلی ھرتی ھ 
ارر لعاض غرض و فایت بغیر شعور هر نہیں ۔عانا- شعور ھی رہ شے ھے جس 
سے تیام حرکات اراد 


٤ی‏ کی آیتد! قمرتی کے 5 


ز چک یک ھے گے ار ھٍ مہادے کہ ملظم ضذیات ہانتے میں ۶“ آلفروز 
ھم کو یه بھی ماننا ہوا کە ماد اصرف متعرک ھے بلکڈ ماتعرک پائرآدة 
: 


))۹ 


(فی شعہر ) بھی ھ اور مادے کی تعریف ؛ محض جسم یا جسم متحرک 
کے بجائے ؛ جسم ماتحرک بالرادہ ( فی شعور) کرنا هوگی ۔ 


اس گے سوا یں مادے کو یوں بھی ذی غعور ماننا ھوٹا کہ ھساری 
حیات بدا فی شعور ھ ؛ اگرھم مادے کو ضی شعرر نہیں مانتے میں تو 
یه سوال ھوتا هے کہ جب اصل فے یعنی مادے ھی میں شعور کا وجود نہیں ' 
تو ایک مادی شے یعنی حیات میں کہاں ہے آیا ؟ لمعحالہ ماننا هو کہ 
مادہ فی شعرر ھے ۔ 

۵۔_مادے کو ڈی شعور سانلے سے مسئلۂ نظام حیات تو یوں حل هو 
جاتا ھے کہ شعور بنائے حرقت برای اور حرکت اراأدی اصل تنظیم ھے ' 
مگر دیکھنا یم ھے کە قوت شعور مادے میں مائی بھی جا سکاتی ھے ' ذات 
مادہ اس کی متتصل بھی ھ ' اصل سرال یه ھے کہ آیا قرت شعرر کرئی 
مادی قوت ‏ ؟ 

ھرشے کی ایک ذات ہوتی ھ اور اُسی سے اُس کے قویٰ او افعال ٢‏ 
نظام وابستہ هرتا ھے ۔ مادے کا وہ اەتیاز جس سے ئن کے وجرد کا تعیں ھرتا 
ھے ؛ جسم و جسانھت کے سوا اور کچھە نہیں ' اس لئے جسانیت ھی کو 
ڈات مادہ قرار دیا چا س تا ھے اور یہی شمجھا جا سگاتا ھے کە اگر مادے 
میں کرئی قوت ہەوئی تو وہ جسانیت ھی سے واہستہ اور جسانیت ھی ے 
تابع ھرئی - 

اِس أمکان کے مان لھلے کے بعد ' جب ہم قوت شعور اور جسمانیت 
کے باسی تعلق پر نظر ڈالتے ھیں تو افعال حیات میں شعور کو محرک 


وو جسانھیت کو ماتتحرک پاتے ہی اک گثوت شامور 3 محرفک 7 جسانت 
کا متھرک ھونا مشتبۃ ھو تو اِس کویوں سجھئے کہ 


0) 


ھر مذتحرک ایل ی‌ھرکت “ہیں مسثٹاے محرک هتا ھے اور جسم بھی 
ایک متعرک ھے ' اِس لئے اپنی حرکت میں محثاے مرف ے - مگر 
جسم چرئکہ متحرک بالرادہ مانا گیا هے ( دیکہئے دقع ٢‏ ) اس لئے اپنئی 
حرکت میں مسا غیر نہیں ؛“ خرد ائۓے ھی اردے کا معلول ھے ۔ 
کے متعلق یہ طے شدہ ھے کہ ارادے کی بنا شعور ہر هوتی ھے اور شعور ھی 
سے آرادے کی تحریک ھوتی لہ ' اس طرح شعور کا محرک اور جسم کا 
متحرکف ھرٹا ثابت ھے ۔ 


اس لئے اثر هم شعور کو کرٹی جسمانی قرت مانتے هیں توھم کو اِس کے 


بھی منتصرف هو سکاتی ھے ' جسم اپلی ھی قوت کا معلرل بھی ھو سعتا ھے ۔ 


مر یک قابل قاس نہیں 4 کوتی ذاٰت آپنی ھ یىی قرت کی معلول 
هو ایسا هو نہیں سعتا ' یه نظام قوویٰ و افعال کے قطعی خلاف ھ ۔ 


ھر نظام ا افعال میں "ایک معرف مرکنی ٢ا‏ تا تایع ھرتا ھے 
اور ھر نظام کے اعمال آئے محرف مرکزی پر ملاتہی هر هیں 
اگر ایسا ئە هو تو کوئی نظام قائم ھی نہیں هو سا - مشال کے طور پر حیات 
شاعرہ ھی کو لیجئے کہ حیات شاعرہ بھی ایک نظام کے اور اِس نظام کے تمام 
اعمال ' اپ محرک مرکزی ؛ ذھن کے تابع ہوتے میں ؛ تام ذھنی قوتیں 
مرکزیت ذھن ھی کی ماتحت کم کرتی یں ' تمام اصال آرادی پر نظر 
قالی جائے ' مرکزیت ذھن هر صل میں نطر آئیگی ۔ ائر یہی مرکزیت إ 
نظام ہے جدا کر لی جائے تو نظام ذھلیت باقی ھی نہیں رہ سکتا - مجائیں 
کے اعمال میں کرثٹی نظام اِسی لئے نہیں ھرتا کہ ای ے اعمال دُھنی ہیں 
کرئی مرکزیت نہیں رھتی ۔ 


درک مرکزی ۰ 


(ہ٭اں“(٘ 


یة ھے احانیام مرکزیت - اگر کہا جائے کۂ ماقعدد مدشینیں میں جو ایک 
نظام تو ضررری رکیتی ھیں ' مثاً ٹیلیٹری ؛ ل سلکی ' گرا وفرن رغیرہ مگر 
کا نظام کسی محرک سرکزی کا تابع نہیں ھرتا اور کسی محرف 
مرگنی کا کوئی وجود ھی أَى کے نظام میں پایا جاتا ھ ؟ 


یعنی نظام کے حداود متعیی کرئے میں کی جاتی ھے اور دوسری ' پہلی 


فلاٰی سے غلط نتیجۂ کالنے یعٹی انکار مرکزیتٹ مزں ۔ 


اگر کسی مشین کے نظام سے مراد و مجمپتۂ آلت مرتب ھی ہوٴ 
جس کر مشیں کھا جانا ھے تو ظاھر ھے کہ اُس مجمرعۂ مرتب میں ' اسباب 
جع و ترتیب شامل نہیں ورنہ وہ مجمومہ آئے جامع و مرتب ہے مستغنی 
ھرتا ؛ اس لئے کسی شی ے نظام ' حدرد آلت ھی میں محدرد کر دینا 
صمہیے نہیں ۔ مکل نظام سے مراف ؛ وہ مجوعۂ علل و اسباب هو سکٹا هے ' 
جس کے ماتحت کرئی مشیی کس خاص متقصد کے لئے مرتب ھوتی سے آرر 
آئۓے افعال انجام دیخی ھے ۔ کسی مشین 0 نظام گ صحرے حدرہ ی+ی 
هیں ' آُنییں حدرد میں آپ محرک مرکزی کی تللش گر سعتے میں - 


جس نظام کا مرتب و محرک اسان ھے ' انساى کی ات ھی اُس 
نظام کی محرک مرکزی ھے ' ائر اِس مسحرک مرکز یکو اُس نظام سے جدا 
کر لیا جائے تو وہ نه نظام قائم رہ سکاتا ھے اور له اُس سے وہ مقصد حاصل 
کیا جا سعتا ھے جس کے لئے وہ نظام قائم کیا گیا هو - انسانى کی ذات ھی 
کے سانهہ أُسإ ھر نظام : صنرع قائم ے ' مثاً گھوی کا موجد بھی انسانى “ےہ 
اہر اس ایجاد ہے فائدہ اُٹھانے وا بھی وہ خرد ھی ھے ؛ نر کیجئے ' ائر 


اسان لہ رھے تو یے ایجاد کیرلعر باتی رہ سکتی کے اور اس ہے وہ فائدہ 


7 نا 


کس طرح حاصل هو سنا ھے جس کے لئے یه ایجاد ' ایجاد ہرثی ھے ؟ 
اِسی پر دیگر مصنرمات انسانی کو قیایں کیجنے - پہر صروت سحرک مرکزی 
کے وجود سے أئکر نہیں هو سکتا ؛ کرئی نظام هو ٴ هر نظام کو اپٹی حرکت 
ترتیب و حصرل غایت میں محرک مرکزی کی احتیلي ھ- 
کرٹ رج کسی شے کے نفس ڈات سے مراد بھي ' وہ 
زی تے ہیں ہے اس کے مرکزیت ھے ؛ جس کے ساتیہ اُس ٹیے ک تمام 
کے قرین و افعال کا ثظام وایسػل ‏ نظام قریی و افعال وابساتہ هوتا ھے ؛ ذات کے 
28" ەعلی کسی شے کی اصل و حقیقت کہ هیں 
ارر کسی شے کی اصل و حقینقت رھی هو سکاتی “هے جو ا شے کے ظام میں 
مرکزی حیثیت رکہتی هو ' تمام حرکات ترتیب و تنیظم و حصرل فایت کی 
ابتدا اُسی ہے ہوتی ہو اور تمام ساسلۂ اعمال اُسی پر مانتہی هرتا هو - 
اٰس طرح ذات شے اور محرک مرگزی ایک ھی حثتیقت کے دو ام ھیں ۔ 
ان تصریعدات سے آپ اس نتیجۃ پر تر پہرليی ھی گئے ھرنگے کۂ هر نظام 
ایک :جنرعۂ علل و اسباب مب درتا ھے اور ھر مجموعة مرتب کو؛' حرکتا 
جەع وم ترتیب ہیں ایک مرتب و مرک کی لزەی احتیاےى ھے ور وھی 
مرتپ و مہھرک نظام ' جس کی احتھاى ھے !' مک مرکگزڑی ھے آرر معل 
حرکت و متحرک جسم و جسائیت ھ - یہی نظام فعل و التعال ھ ۔ 
اسی نظام فعل و انقعال کے مختاف پہاوں ہر غور کرنے سے حسب فیل 
نتائی بر آمد ھرتے میں جو در اصل اصول نظام فعل و انفعال هیں - 


ب ؛ کرئی متحرک ؛ :سرک مرکزی نہیں هو سکتا ۔ 


' قوت ٭حرکۂ ' تابع محرک ھرتی قے - 


رن ما ا 
۵ ' کروئی ذات اپنی قرت کی معلول نہیں هرتی - 
چرلکہ یہی اصرل ' معیار فکر و نظر مباحث آیندہ میں ' اِس لئے 


انھیں یہاں اُچھی طرح سمدججچھۃة لینا چاھکے ٠‏ ھم ھ‌ٍ اسول 5ر ایک سلسلگواء 
نظر ڈالیلگے ق 


ال “ کوئی محرک سرکزی ؛ متعرک نہیں هو سکتا “ 


قرض کیجئے کۂ ذات مادہ یعنی جچسانیت میں ؛ قوت محرکہ هے اور 
پہغڈ مسلم ھے کے هر قوت ایٹی ڈات کی تابع اور اپنی ذاتػ کے ساتهه وابستته 
ما زید اتب ھ'یعنی اُس کی ذات میں ترت کعابت ھ ' اب فعل 
مگر کاتب زید کی ذات ھی سمجھی جاتی ؛ قوت کاتب نہیں سمجھی 
جاتی 7 

درو اصسل ' قہٹت ایک استعداد و قدرت فعل کا نام ھے ' اِس لئے اگر 
ھم کسی قوت کو محرک سجھتے میں تو حتیتتاً لس کے یہي معنی ھیں 
کە ہم اُس ذات کو مرک سجھتے ھیں جس ہے کرئی قوہت مدرکۂ 
واہسانۂ ھے - 


اب ھم کہتے ھیں کک جسانیت میں قوت معمركکه کے پائے جانے کے صرف 
یہی معلی ھیں کۂ جسانیت میں استعداد دوسری شے کو حرکت دینے 
کی ے مگر جب ھم جسانیت کرو بالٹعل محرک مانیلگے تو اِس کے 
ية معنی ھونگے کۂ جسانیت ' بالنعل کسی شے کو حرکت دے رھی ھ ؛ 


جک 


اس صورت میں خود جسانیت ھی کو اوہ ماتحرک ' جس کو خرد 
<سمانثیت ھی حرگکت دے رھی هو کس طرح مانا جا سہتا ھ ؟ محرک 
و ماتحرک ؛ علت و معارل ایک نہیں هو سکتے ؛ یک نہیں هو سکتا کے ایک 
ڈات ؛ جو محرک مرکزی مانی جا چمی ھے ' خود ھی ماتخرف بھی ھو؛ 
کرئی کرک هو ' جس وقت ولا محرک درتا ھ ' متحرک نہیں ھو سکتا ؛ 
اس کے خلاف ماننا لہ صرف خلاف قیاس ھوئا بلهہ خلاف مشاشد؛ہ 
بھی هوگا - 

اپہر حال کرئی مصرک مرکزی' متحرف نہیں هو سکتا ' نتیجہ 
یڈ کے ا 

ٹریم ' کرئی متتعرف ' محرک مرکنی نہیں ہو سکتا ' چولکۂ 


“۰ 


يہ قضیہ ؛ تضيةً اأول الذکر کا عکس ھ اِس لئے محثا ثبوت نہیں ۔ 


سویم ' قوت مصرکءہ تابع معحرک ھوتی ھے 'ٴنظام پہی ھے ؛ جیسا کہ 


چہارم ' کرئی ذات اپلی قوت کی معلول نہیں ہوتی ؛ ارر نہ هو 
سکتی ھے اس لئے کہ هر قرت اھ فعل میں اپنی ذات کی تابع ہوتی ے ؛ 
متبرع نہیں ھروتی یہ بھی اصول ارل کے مانحت کہا جا چکا ھے ۔ 


اب ھم ان اصولوں گی وھنماٹئی میں اُس مسعْلة کی طرف مختوجڈ 
ھرتے هیں کہ آیا قرت شعور کرئی جسانی قرت ھ ؟ 


اآسسچولکہ قوت شعبر ایک قوت مرک ھ ؛ یہ مسلم ھے ( دیکیئے 
ل2 ہ) اس لے اثر هم اِس قوت کو جسمائی قوت مانتے هیں تو جسانیت 
کی ت8 مھرک مرگزی مرانذا ھهوگا مکر حخسہب ارہل (الف ۹ ب) 2 متھحرک؛ 
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مرکنی ٭عحرک هو سکتا نہ محرک مرکزی ' متحرک اور جسانیت ' 


لیڈ بھی مسلم قے کے ایک مللتحجرک شے لئے - 


٠۰ 


۷۔قرت شعور اگر کوئی جسمانيی فثرت ھوتی تو حسب اصللم 
چجسانھت ھ ( دیکھئے دقعة ٥‏ ) اِس لئے جسسانی نہوں سجھا جا سعتا ۔ 


۸-۔۔چولکەهہ حسب اصول (د) ة ٭سلم ھے کے کرئيی ذات اپنيی 
قرت کی معاول نہیں ھرتی ' اِس لے جسمانیت کو کسی حرکت میں نہ 
اپنوقوت کا معلول سمجھا جا سکٹنا هے نہ شعرو کو ئک آپکا ثوت محەرکۂ؛' 
منتصرف جسمالیت ھ ؛ چسمائی سمجھا جا سعلتا ھ ۔ 


۹..۔چولکہ کرئی قرت تنہا بغیر کسی محرک مرکزی کے' جس کے 
ساتھة وا وابستہ و متعلق هو ' نہیں پائی جانی ھے ' اِس لئ یہ 
مساننا ھرگ8 کہ اس قرت شعور کا تعلق بھی کسی مرک مرکڑی ہے ھ اور 
سی ذات سے متعلق پائی جاتی ھے - یه تسلیم کر لینے کے بعد ھم کہتے میں 
وہ معرف مرکزی یا وہ ذات جس ہے قرت شعور متعلق پائی جاتی 
ھے ؛ منانظم و متصرف جسمانھت ؛ ننس ھے نہ کھ خرد جسم و مادہ ۔ ہاں 
اگر حتیثقت مادہ ' ماررائے ہادیت و جسدانھیت بھی کچیہ متعدثق 
هو تو یه بھی کہا جا سکنتا ھ کہ وہ ذات ' جس کو ھم نے معسرف مرگنی 
کہ ھے اور اسطلحا جو نس کہي جاتي ھے رھی ندس 


تس ماد 


+1-۔بلحاظ امور مڈذکور با ' اس مسئلہ کا حل کۂ آیا ثوت شعرو 


یج 


جساتی قرت هو سکتی ھے اس لے کہ جسم میں اس کی أھا یت 


قرت شعرر ٹس ھی نہیں فے کہ وہ قہت شعور کا حامل ہو سکے ؛ البده 


ہے رابسنذ شر 7- و ۰ 
سیٹی کے تو ننس میں اس کی اھلیت ھ کہ اُس کو ڈی شعرر 
کا چسم نے 


سجھا جائے َ‫ 


اٰس مسکلۂ کے طِے ھونے کے بعد کہ ثرت شحور ی“ جسانی یا مادی 
قہت نہیں سجھا جا سعکتا ' ھم کہتے میں ؛ 


1 چون لاس ( مرک مرکبنی ) ذٔی شعور ھے اور مادہ شعور 


7 عاری “ اس لئے ننس کو مامدی نہیں سمجھا چا سعّتا ۔ 


٢‏ سچولعہ نس ' مرف ھ اور مادہ تصرف ؛ اِس لئے ننس 
کی قرت ماکٹصی بھی نہیں مانا چا سےٹا ۔ ظاھر ھے کہ جب شعور ھی کو 
جسائی و مامی قرار نہوں دیا جا سکاتا نو ایک ذی شعرر اٹ کو کس 
طرم جسانی وماضی قرار دیا جاسعتاھ۔ حتیتت پةھ کہ جب 
کے رہ ثاہہف تر کھا جائے کدا شعور جسم [1] موں ١‏ ایک جسائی قرت 
کی حیثیت ہے پایا جا سّتا ھ ؛ ننس کو مادی و جسانی قرار نہیں 
دیا جا سعھا ۔ 


۴۳۔-۔کہا جاسعکتا ھے کھ جب آثار افعال ہے ٹثروت شعور جسم 
میں بالفعل پائی جاتی ےہ یعقی آثار افعال سے یہ معلوم دوتاھ کہ 
قوتا شعرر پالئعل حسم میں بے تو اس امکان کے ڈایٹت کر نے گی کیا شرورت 
ھے کن شعرر جسم میں پایا جا سکتا ھ ؟ 


اس کو سمجھلے کے لئے م٭کرر ان مسلمات پر فور کیجئے ' 
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]١‏ جسم ہے مراد مطلق جسم یا ماد ھے ؛ کسی خاس ثوم کا جسم مراد نہیں ۔ 
ا 


کڈ 

( اوأً ) قرت شعور جو ایک قوت مرک ھے ٭حرک هی میں پائی 
چا سی ھے“ ۱ 

( ثانھاً) ننظیم حیات میں ' جسمانھت کكکي حیثیت متعحرک و 
معلول کی ھے “ 

اب ای مسلمات کو پیش ئظر رکھتے ھرثے اِس امر پر غرر کیجئے کۂ 
شعور کے جسم یا مادے میں پائے جانے کے کا معنی هو سکتے میں کۂ 
جب جسانھت قوت شعور کی حامل هي نہیں هو سَتی ؟ 

وانعه یه ھے کۂ جسانیت محل‌تنظرم ھے ارر تنظیم قعلشعور هے 
ابر چونکہ اس فعل تنظیم کا اظہار ٭صل تنظیم یعنی جساثیت هی ہے 
هرتا ھے ' اس لئے نظا يه گمان هو سکڑنا ھے کہ علت متصرف بالاعل ' جسم 
ھی کی کوئی قوت تھے ؛ اِس غلط فہمی کی ابئندا کہ قوت شعرر کوئيی 
جسمائی قثوت ھے ۶ یہوں ہے ھروتی هھے ٢‏ مگر فرر کرنے سے +عارم ھرتا ھے کے 
یه گمان ' گما‌باطل سے زیاد× وقیع نہیں چیسا کے بصراحت کہا جا 
چکا ھے -۔ اب قرت شعور کے جسم میں پائے جاۓے کے یہی معلی هو سکتے 
هیں کے شعور نس میں پایا جاتا ھے اور نفس ایک محرک تصرف 
جسم کی حیثیت ہے جسم میں متصرف پایا جاتا ھ ' اگر شعور کو براہ 
واست +عرک ىيی مان لھا جائے تو یۂ کہا چا سکنتا ھے کہ شعرر ایک ٭حرف 
و متصرف کي حیثیت سے جسم میں پایا جاتا هے ' لیکنی کسی قرت کا اس 
حیثیت سے متصرف جسم پایا جانا جسانی ھونے کے مرادف تو نہیں اِن 
دولوں بانوں میں بہت فرق ھ ' متصرف جسم پایا جانا اور ھ ارر جسانی 
ھونا اور ھ ؛ اگر آپ کسی شے کو حرکت دے رھ هوں ارر آپ کی ذات اُس 
ماتحەرک شے سے وابستہ نظر آتيی هو تو کیا الس کے معلي ہوئے کہ آپ کي 
ڈات ؛ اُس معلرل و تحرف قے ھی کی پابند و تابع کرئی قرت ھ ؟ 


اا۱ 


۳۔اگر کرئی یة کہے کہ هم دیکھانے ھیں کہ نظام جسالی میں جب 
گوئی خلل واقع ھوتا ه تو نٹس بھی اُپنا کرئی کم نہیں کر سعتاے ہم 
کچھ سپ سمجھہ سکتے میں ' نہ کرثیي آرادہ کر سعتے میں ؛ جیسا کۂ بعضش 
امراضش میں دیکھا کیا ھے ' پھر کیرں نہ هم یه سمجھیں کہ نس بھی ایک 
جسانی شے ھے ؟ 


یک تو نظام علت و معلول ھ ؛ جب تک کسی شے میں ؛ کسي خاس 
فعل کے اعتبار سے معلرل ھرنے کی قابلھیت رھتی ے٢‏ وه معلرل رقنيی ھے 
ارر جب وہ قابلیت نہیں رھتی یا کرٹی نقص پیدا! دو جاتا هے وہ معلرل 
نہیں رھدتی ۔مثلا ایک پاکھا جے جو بجلی کے ذریعہ سے گورستا ھے ار 
قرت برقی کا معلرل ھ ؛ اب اثر وہ پلکھا ترت جائے یا اُس میں اور کرئی 
خرابی واقع ھمو جائے' چجس کی وک ہے وہ نہ گھوم سکے تو کیا اس کے 
یه معايی ھرنگے کہ برقی قرت کا کرئی جدالاله وجرداھ تھا آرر وہ پلکھے 
ھی کی قرت تھي ٦‏ 

اسی پر قیاس کیجئے ننس و جسم کے تعللنات کو ؛ جسم ایک خاصس 
فعل یعلی حیات میں ننس کا معلرل ھ ' ائر اُس میں یه تابلیت نە 
رھ یا کوئی اور نقص پیدا هو جائے ( جیسا کہ بعض امراض کی صررت یں 
ھرتا ھے کۂ جسم اپنا کوئی فعل انجام نہیں دے سکتا ) تو کیا اس کے ید 
معنی ھونگے کھ علت فعل کا کوٹی چدا۴الہ وجود نہ تھا أرر علت و معلول 
ایک ھی تھے یا معاول بعیله علت تھا٤‏ یہ کہاں تک قابل تیاس ھ ٠‏ 


0-۔اگر یه کہا جائے کە ننس صیشہ جسم کے ساتبہ ہایا جاتا ھ 
کہیں جدائانہ طرر پر نہیں پایا جانا ۔ پھر کیوں ئل یة سجھا جائے کۂ ایک 
جسانی شے ھ ؟ 


0 7ا 

یھ تو لظام حیات هے کۂ ننس اسي حیثیت سے جسم کے سانهہ پایا 
چاتا ے ؛ لیکن اس کے یه معنی تو نہیں ھرئے کہ علت و معلول میں کرٹی 
اماتھاز لە رھا - اب رھا یه امر کۂ ننس ' جسم سے جدا نہ طرر پر پایا ہ٭ں 
گیا ' تو ننس کا جدالانہ پایا ئہ جانا ؛ اس کے جدآانہ پائے لە جا سکنے کوثي 
دلیل نہیں ؛ عدم علم شے سے علم عدم شے لزم نہیں آتا۔ بالٹرض اگر یہ بھی 
مان لیا جائے کے ٹنس ارر جسم سیشۂ سانهہ ھی پائے جاتے میں جد آئانہ 
نہیں پائے جاۓ ؛ جب بھی تو اس سے یہ نتیجۂ نہیں نکلتا کە علت کا کوٹی 


جد أگانڈ وجوں نہیں ھوتا -‫ 


1۹ ۔۔اگر یۂة کہا جائے کە ترکیب عناصر ہے ایک ایسی کینیت 
پیدا هو گئی ھے جس کو ندس کہتے هیں ورلہ ننس کا کرئی جدآنۂ 
وجرد نہیں - 

اس پر بھی یہی امتتراض ہہرتا ھے کہ جب اصل شے یعنی مادے ھی 
میں شعور کا ہجرد نہیں مانا جا سکتا تو عفاصر مادی کی ترئیب ہے بھی 
خلاف اصول ایک ایسی شے کیوں‌کر پھدا هو گئی ' جو ذی شعرر ھ ؟ٗ 

اعار باعل .سن تی اتا سی ال میں کا 
قباحت ھے کہ ہم جسم کو جبھر ارر ننس کو عرش [1] مانیں : 

اثر ھم ننس کو عرض اور جسم کو جرھر مانتے میں تو اس صورت میں 


یہ بھی ماننا پڑیگا کہ افعال حیات میں عرض تو علت اور جوھر معلول 
ھو سکتا ھے ' حالائعۂ اس کے خلاف ہہرنا چاھئے تھا ۔ اس کے سوا 


مسر سے سسمی ہس ت.ت-._سے-۔ 





جائیں مث رلگ ؛ ہو ' ذائن٭ ؛ گرمی سردی ؛ سختی ؛ ٹرمی ؛ ارر ثمام کیفیات ثفسی ؛ ارر 





جس کے کے ساتھ× پا چیڑیں پائی جائی ہیں اُس کو جرھو کہئے ھیں - چرھر و عرض کی مڑیدں 
لفصپل کے لئے دیکھئے ؛ فمل ” ارتنائے ثٹس “۔ 


)02900 


۸م ٹس کے ساتهہ غم رخرشی وخرف وغغب مغیرہ کی 
منعدد کینیات دیعپتے ھهیں جو تمام تر اعراں ہیں اور اعراض کے 
متعاق یک طلے ش۵ هھے کے را ا قیام میں جرھر کے مسا هھرتے میں ' یعنی 
اعراش جب پائے جائھاگے کسی جرھر هي کے ساتبه پائے جائیلگے ۔ 
لِس سے ایکے نتیحجه يے ببی ہلتاھى کے اعراض' فغھر جبھر کے ساتھهہ 


.َ2 مرش کے نہیں پائے جا سمتے ؛ یعلنی عرض ' کسی عرض کے ساتھة 
ھک قائم نہیں 0 

۳ :۲ قائم نہیں ۵ ای اس صورتا ںی ٠‏ ان اعراشضش یعنی 

کینیات ننسانیہ کے پائے جان کی صرف یہی صررت ىے کہ وہ کسی جرھر 


کے ساتھه قائم ھیں ؛ اس طرح ننس کو عرض نہیں مانا جا سا ۔ 


یہاں تک تو ھم نے بعض وہ دشواریاں دکھائیں ' جو ننس کو ماصيی 
پا قوت مادی یا عرض ماننے ہے پیدا ھوتی ہیں اب آگے ھم رت ٹباحتیں 
دکھائیلگے تا کی بنا پر مم ٭جبرر یں کہ خودں جسم کو چبھر لہ مانوں پ 


19۔ ية بھی کہا چا ستا بے کە ننس عرض نہ سہی جبھر |!] 
سہی ' لیکن رہ گکھوں نہوں مانا چا متا ھے کہ حیات ۵و مستتل چجرفررں 
یع ننس ارر جسم کے متنعدہ امسال کا نتیجۂ ھ ؟ 


سٍ شک ائر جسم کرئی جرھر مستقل دے تو سے کسی درسرے جزھر ىے 


در جرڈر میثثل ایک مثنعل : ماکاثر 23 هونا چاھئے' اس 4 وڈ ساہیب ھے کہ اگر 
ڈرسمرڑدے کے معارل : 
نہیں ھر سکتے۔ . ھیں یۂ او ھے کھ ایک شے باعتبار اپنی ذات ے 


ےنس رد بیج رس ود یم پرہیں یہہ ری پووپرمسرریہ وی پیر بر و ا ععح ات سی مجارت 'میشپوردرمسرمغیسشسمی مد ھی ححوہ جسموالا 





.7 7 آسے کے میں جو ٹائم بذاٹت خود هو پعلی اپنے قیام میں ؟ عو چیڑ 
کا معناج ٹیو ۔ مادین کے دزدیک صرت مادہ چجرھ ھے آرر اھل تثْثرث کے ڈزدیک در جرھ, ھیں 


مأ۵لا ہا تُٹٴس 


کے _. 


شے متعلقات ذات یعنی اپٹی قرتوں کے اعاتبار سے بھی تقدیم ھے یعنی ا 
شهے کو قرتوں کے لححاظ ہے بھی کسی شے کی احتیل نہیں اور جب دم اُس 
کی قوتوں کو بھی قدیم ما لینگے تو یڈ بھی ماننا یویٹا کے اُس کی ثرتوں 
ہے کچھە افعال بھی وابستہ ھونگے یعنی وہ شے اش انعال کے اعتبار سے 


بھی کسی دوسری شے کی مال نه ھوگی - 


عو 


ذوت سے کوئی قعل واپسلتۂ لہ هو اب اگر آپ کسی شے کو قدیم سپینگے 
تو للمعال آپ یھ ماننا پریگا کے وہ شے معۂ آئے نظام ک تدیع ھے اور آپنی 
تنیظم میں کسی 2ر شے کی معتاے نہیں ۔ برخلاف اس کے کسی شے کو سن 
پرسنتی ک مرادف ھے ۔-۔ 


بہر صورٹ یہ قابل تسلیم نہیں کۂ ایک جرھر مستقل دوسرے جرھر 
مساتتل سے منغنعل و ملتائر هو سکتا ھهے اور جب یہ تسلیم نہیں تو یڈ کس 
طرح تسلیم کیا جا سّتا ھے کہ حیات ' نتیجے ھ ' دو مستتل جرھروں کے 
کو ہے 


لیکن ھم نظام حیات میں جسم کو متصرف و معلرل پا هیں ؛ اب 
اُس کے دہ ھی سبب هو سکتے میں ' یا تو نئٹس کوئی جدکانہ ار مستتل 
شے نه هو یا جسم خود کوئی جبھر نہو ۔ 


پہلی صورت بدلئل باطل ثابت هو چکی ھے اب رھی دوسری صورت 
گ چجسم کرئی مستتل چجبھر ال هو اس کيی تائید اس من اد ےہ بھی 
ھوتی ھے ۔ 


۰0 7 


+۔ ویڈیم ) ایک دھأات ھ( جچكس “ںی ۱ رزن ٠‏ شعکل اور چسامہت 
تسام خصرصیات جسانیۃ ھرتے ھهیوں “ تجربۂ سے معاہم شوا ھے کے ایک زسائہ 
بعیی کے اندر' الیکئرای ' ( بجلی نے بھی لطدفتر قرت) میں تبدیل 
هو جاتی ےا ےء شکل بای رنتی ھے لہ جسامہت ئہ کرئی اود امتیاز 
جسمانی ' اس لے کہ ایسی قوٹ میں جو بجلی سے بی لطوفتر هو 
چسانی چھزرں کا وچجروں نہوں مہانا جا ما اس ہے یڈ نتیجچےڈ ٹہلتا 
ھے کے وہ امنتھازات جو مادے کے سانیه نا قابل الفاکف سجھے چاتے تھے وہ 
بھی کرئی مستتل ہجرد نہیں رکھتے - یه آپ معلرم کر چکے هیں کۂ مادے 
ک جِہ کھپے املتھاز طکے جم نے 2ر جاسم سے نے ۱ لیکری ریڈیم ک اایعگران 
کی صررت میں تبدیل هو چانا یه بتاتا ھے کہ جسم “ چسم ھی نہیں رھنا 
یعنی نہ متدار باتی رھتيی ھے ئە صررت ارر جب یه چھزیں باتی نہیں 
رمادیں تو وہ کوی سی شے باقی رہ جانی جس پر اطلق جسمیا مادے ٢‏ 


ھم سکے ؟ اس طرح 


معلرم ھرا کہ جسم ٴ جس کو جبھر کہا جاتا ھ کوئيی جرھر نہیں - اس 
لئے ئە جبھر کو ایک مستتل شے ہنا چاەئے ارر جسم کرئيی مستتل شے 


نہیں نے ۔ 
ارر یه اس طرح ای ثایت ھے کۂ 


[۔جدید سائٹس یڈ تسلیم کرتتی ھے کہ ابندائے آفریئش ہیں 
ڈرات مادی ایک بسیط صررت میں تھے پھر بعض اسباب کے ماتحعت اُنہیں 
کے امعزلے ( باھم ملئے ) سے رفتۂ رفتہ ءثنات پیدا هرثي ( یہي ابتداثہ 


نظریۂ ارتتا ھ ) - 


7۴ 
حافہشت مان٢‏ 


: لرننس کوئی عرش نہیں ھ / ( دفعۂ ۷ ۹ ۸ 1 


)۱) ۲۱٢۰۶ ۔۔ مہا8 کوئی چجرھر نہیں ھے ۔ ( دقع‎ ٣ 


6 معارم کرئے ٌ بعد یں اس کی ضرورتا نہہیں ک قم ٹس کو چوھر رر 
مادے کو عرض ثایت کریں ۔ کاشثذات میں دو ھی تسم کی چیزیں بائی جاتی 
میں : قائم' بذات خرد ' جبھر ارر قائم بالغیر یعٹی عرض ؛ اب اگر کوئی شے 
مض نہیں ھ تو اس کے یہی معفي ھوئے کہ وا جوھر ۵ے ارر بر ءکس اس کے 
یہی معنی ھوے کہ لامحالہ و× ,عرض ھے ۔ 


اُٗس طرح ہادے ک5 عرض ھونا و" ٹنس ک موقر ھوٹا ثابت 
تے ۔ اب رھا ننس کافانی ھرنا یا نە ھرٹا سو اثر فنا ے معنی اُس 
تفیر و انٹللب ھی کے لئے جائیں جو اجسام میں ہر لحظۂ :رما مے ٴ 
.- ظامر ھے که اس انتاب پھہم کا تعلق اعراض سے ھے لۂ کہ چجبھر سے ۔ 
تغیرات اعراضں ہے جوھر ننس کا متغیر ھرنا الزم نہیں آتا ' اِس لگے کۂ 
اعراضش در ود ننس کیل کوئی ازرم ذاتی 7 نہیں کهِ اعراضی کا تغیر 
ٹس کے تیر کو مسلنازم هو ۔ 


اصل يہ هے کے لذس کے متعلق جملۂ شبہات کی بنیاد یۂ عتید> ھے 
کہ صرف مہادے کِا ایک مستفل وچوں قے اور ُآس کے سأ اد کسی شٴے 3 


کوٹی مستتل وجوٹ نہیں لچ 





[]] اس اسر کا ثیرت کت اعراض ارر جرکز ٹس میں کوئی لژوم ذائی نہیں پک ھے کی 
مرتبة تجرید مریں مُفٴُس ثہام اعراض سے مجرٹ يعلی مچرد عر‌البادہ پایا جاتا ھے ؛ دیکھنے 
“ فصل ارثتائے ٹئس “ ۔ 

0 


0. 


مادے کی تعریف و تی جاتی ھے کے ماد وت ھے جو شکل ؛ جسامت 
ٹیر مقدار رکھنا ے' یہی ذانیات مادہ میں ؛ ان ے سوا جو کچبۂ ھ یعنی 
جو کچھ اجسام میں پایا جاتا ھے / ونگ ' ہو ' ذائقہ ' حرارت ' برودت ' 
سختی ٠‏ ترہی وفیر یڈ سب آز قبول اعرا میں یعنی ان 3 کوئی 
جدآٹانھرورمستئقل رجود نہیں - 


اس طرح ماد صرف وزنی ؛ شکل اور جسم رکھنے والی شے کو کہتے هھں 
اور ہم اُے کوئی شے مسنتتل انھیں اماتیارات کی بنا پر کہتے ھیں - 


لین ھم اس نتیجے ٹر بہونے ھوں کے یہ امتھازاأت ماھی یعنی 
ون ؛ شکل اور جسامت بھی از قبیل اعراضشس ہیں یعنی ان ٢ا‏ بھی کوئی 
مستثقل وچوںٹ نہوں ) ڈدیکھگے دفعات ۹ ان ۹ ۲۱ ١‏ - 


اس طرح مافڈ یکسر مجیوعۂ اعراض هو گیا ۔ یه طے شدہ هے کہ اعراضں 
کا کرئی مستقل رجرد نہیں ہہرتا ابر وہ اپ پائے جاے میں کسی جرھر کے 
محثناے ھرتے ھهیں ' اس لئے اس مجمرمہ اعراض کے پائے جانے کی بھی صرف 
یہی صورت لے کہ وہ کسی جبرھر کے ساتھه قائم ھ اور وہ جرھر جس کے ساتھة 
یه مجدرمہ اعراض قائم ھ ؛ ننس ھ ۔ 


اس طرح معلہم ھوا کہ نٹس هی ؛ ننس مادہ و حتیتت مادہ ھ ' وہ 
نفس ھی ے جس کے بغیر یه مجمرعۂ اعراض ( مادہ ) پایا نہیں جا سعتا ۔ 


لیەی ننس کی یة عمومیت کہ اس کے ساتہہ تمام امراش مادی باا 
قید تخصیص ٹائم هیں ؛ افراد و انواع و اجناس کی قید سے آزاد هوکر ھے ؛ 
ورنہ جب ننس امراشی جساد ات تعلق ھرتا ۓے تو ننس حساصفی سھھا 
جاتا ھ ؛ اعراش نبانات سے تعلق رکھتا ھے تو نٹس نباتی ؛ امراضش حیات 


.ا 


حیوالی سے متملق هرتا تو طس حیوائی ' حھات انسانی سے متعلق ھرتا 
س فتاتی ار هے تو ٹس انسانی اور اگر انوام حیات انسانی کا لحاظ 
نفس مطاق کھا جائے تو جب اعراض حیات شاعرہ ہے مانعلق ہوتا ھے 
تو انالھت اور جب حھات غھر شاعرہ سے متعلق ھهرتا ھۓے تر طبیعت سمجھا 
جانا ھ ارر اثر کسی قید کا لحاظ نە کیا جائے تو ٭طلق نٹس [1] - 

جس طرح روشلی کہ ائے مشثشاف ٭ظاہر کے اعثیار سے مخقاف نامرں 
سے موسوم ھرتی ھے مثاً ستاروں کی ررشنی ؛ آگ کی روشنی ؛ بجلی کيی 
ررشنی ؛ گوس کی روشلی ارر اگر کسی قید کا احاظ نه کیا جائے تو روشنی ' 
مطلق ررشنی ۵ے -۔ 

یوں ھی ٹنس بھی اگرچہ ایک جہھر ئائذات اعراض ھے مگر اختاف 
تعینات کے اعتقبار سے ' امتھازاً مخقلف نامرں ہے موسرم ھرتا ھے ارر مختلف 
صورتوں میں متحقق ھرتا دٍ - 

حاصل اس تام بحث کا بدفعات ذیل ھ - 


[-۔۔-نھ صرف نظام حیات انسانی بلک تمام نظام کاثذات ]٢[‏ تنظیم 





]١[‏ اس مشبرن میں جہاں تک ثظام حیات انسالی کا ثعلق ھے ھم ے لف ٹس کو نفس 
انسائی کے معلوں میں استعمال کیا ھے ارر جہاں نظام کائلات ہے پیٹ ھے رہاں ئثفس کلي 
کے معنرں میں اور جہاں کرئي تید تخصیص تہیں' رھاں مطلق ٹڈس کے معلوں میں - 

]٢[‏ ئ× صرت ثظام حیات السائي بلک ثرام ثظام کائات سلسلةً علت و معلرل سے وایستڈ 
و مربرط ثظر آتا ھے ؛ اس صررت میں یکا سوال هر سکتا ھے ؛ا جب کالّلات امکان میں کرثي 
کے بج ٹاس ارر اُس کے اعراس کے پائي ھی ہیں جائي تر علت و معلرل میں کرئي تمیژ و 
فریق کیوٹکر هو سکالی ھے ؛ کس شے کو علت ارر کسے معلول سمچھا جا سکتا ھے ؟ 

ٹس کی دو مختلف حیثیتیں ھیں ؛ ایک تو یکا اکا وہ مظہر (ظاھر کرنے رال2) جسائیات 
: کا ھے؛ اور درسری کا کا رکا مندرت جسماثیاٹ هے - پہلی صررت میں و 
افرروق علت ومعلول نوز ھے ارر جہمائیات ؛ اعراس ارر درسری صررٹ میں وڈ علث تدپیر 
و تنظیم ھے ارر جسبائیات مدلرل - 


)۳۲ٰ 


نس هی کا نتیجۂ ھ ' بغیر ننظیم ننس ' کرئی نظام تائم ھی نہیں 
ھو سکتا ۔ 


اسننس ایکا جوھر مدبرو متصرف ' فی شعر رارادہ ےھ آرر 
جسانیت امراش ' یہی تعلق ننس و جسانیات ھ ۔ 


یه نے مافیت لس ۔ 
قائلین وحدت مادی ؛ غرر کریں کل آیا بیاد ثظام کائاات مادةً لپنٹل کا اس حیلیت بی 
ترار دہا جانا ؛× ول ذات مادہ ؛ معل ثمرت ار مادے ی وٹ ؛ مادے میں مھرٹا تھے 
زبادہ ٹاہل تہرل ر ٹرین ٹیاس ھے پا مادے پعثی امرا ؛ شکل ؛ مثدار اور جمامٹ رر کر 
منتل نمرت ارر نُس فی شعرر ر آرادہ کر (مصضرت مان ٢‏ ملظم نظام کائلاب سرچیٹا ؟ 
ماصون هے بلک پا ھے کک فس ؛ أإعراشی مشْْللہ پلی مادے میں مادرناھے - 
پا ھے لعلیق اس ہاب میں ۔ 


باب دارم 
سا ر انعال نس 
انعال نس 
چوبکۂ کسی ڈات کا تنصیلی علم اس کی قرترں کے تنصیلی علم پر مبلی 
ھرتا ھے آرو توتوں اھ افعال هی ہے پہچانی جانی دیں اس لئے معرقت 
ننس کے لئے ضروری ھے کہ افعال ننس پر بھی نطر ڈالی جائے - 
ماھیت ننس ض بھٹ میں کہچہ اجماآ آپ یة معلوم کر چکے میں 
اہ ننس کا مخصرص فعل تنظیم حیات ه ' لیکن یه اجمال کسی تدر 
تفصیل کا طالب ھ - نظام حیات اور اس کی تنظیم کیا ھے ؟ حتیتتا 
یہی وہ مسائل ھیں جن کی تنصیل و تشریے میں افعال نئس کی تنصمفل 
مشمر هے ' مگر جب تکا ھم کو یه لہ معلرم ھص کے حیات فی ٹل کیا ھے 
دم ای کیو کر سحویہ سعتے میں ل تنظوم حیات کیا ھے ' اس لئے اصوأ پہلے 
یں یه معلوم کرنا چاھیئے کہ حیات کیا جے پھر سئله تنظیم حیات کی 
طرف متٹرجہ هرنا چاهنے - 
منطتیانه اصبل ہے السان کی تعریف ؛ حیورأان ناطق یعنی ذی۔حیات 
ناطق کی جانی ھ ارراور مطلق ذیحیات ' حیوأی کی تعریف ' 
جسم نای ؛ حساس و متحرک بالرادہ گی جاتی ھے ؛ حیراں 
کی اُس تعریف میں جسم لامی' جلنس اور حساس و م تحرف 
بالرادہ ' فسل فے یعلی جب کسی جسم نامی میں تخصیص احساس 


بات 


0 


ورحرکت آرامی پائی جاتی ھ تو اس کو حیراںى (ذیحیات) سجبا 
جاناھ ' اس کے یة معنی ہوئے کہ امتیاز حیوان (ذی حیات) حساس 
و متحرک بالارادہ هونا ھی ھ آرر اس طرح حیات ؛ قوت احساس و حرفکت 
ارادی ھی کا نام ۵ے 

ن حھات کی یة تعریف صحیم مان لی جالے تو نہ صرف جماداتٹ 
و نبانات ھی کو ے جان و مردہ ماننا هو باہہ جنین کو بھی' (جو جنین 
حیوای ھی ھرتا ھ) یجان و مردہ ماننا هوئا اس لئے کہ جمادات و نباتات 
77 طرح جنذین میں بھی احساس و حرکت آر امی کا وجود نہیں پاپا جاتا؛ 
حاائعہ جنین حھوان کو حیوانى ھی ھرنا چاھئے تھا ؟ 


اثر کہا جائے کہ جنین میں کچی ابتداثی آثار احساس و حرکت 
ارادی ے پائے جاتے هیں اس لئے اس کہ پجان و مردہ نہیں سجھا جا سکتا 
تو ھم کہیں‌گے کہ اس قسم کے آثار تو بعض نہاتات میں بھی پائے جاتے میں ؛ 
اکر اسی قسم ے آثار ابتدائی کی بنا پر جئیں کو حیوان سجھا جاتا هو 
تو آن پھولوں اور پودھرں کو بھی ' جن میں احساس و حرکت ارادی کی 
ٹوئی علامت پائی جاتی هو ؛ فی حیات (حیوان) ماننا هو ؟ 

اس کے سوا' ھم یه کہتے ھیں کہ اثر یه مان بھی لیا جائے کە حیات ؛ 
قوت احساس و حرکت آرادی ھی کا نام ھ تو بھی یہ غورطلب ہوا کہ اس 
قہت کا انسنتاب کسی جسم سے کیوئھر هو سعنتاے او کرئی جسم چاھ وہ 
جسم نامی ھویاغھر نامی حساس و ماتعحرک بالرادہ کس طرم ترار 
دیا جا سےتا ھے ؟ 

مامیت ننس کی بحٹ میں آپ یه معلوم کر چکے ھین کہ جسم ایک 
مجمردء اعراضی ھے اور اعراض کے متعلق یه طلے شدہ ھے کہ جوھر کے علاوہ 


ھ7 


ا کا کوئی مستقل اور جدآائانہ وجہد ھی نہیں هرتا ' اس صورت میں ظاھر ھ 
کہ چجسم کو حساس و متعرک بالرادہ نہیں ترار دیا جا سکتا اسلیئے کہ 
احساس کرنا یا ارادہ کرنا ایک فعل ھے اور افعال ا تعلق جبھر (ننس) 
ھی سے هو سکتا نہ کہ اعراض ہے - 


اس مسئّلۂۃ کے صِے ھو نے کہ بعد ک‌ چسم ک6 حساس ۹ ماتحرک بالاوادہ 
قرار نہیں دیا جا سکتا؛ ھم کہتے ھیں ۶ک اگر حیات' قوت احساس و حرکت 
اس لئے کہ قوت احساس و حرکت آرأامی ننس سے متعلق هو سکتی ۵ء 


حاصل اس بحث کا یه ھے کہ حیرانں کی یھ تعریف کہ حھوأن ؛ 
صحیب ہیں ' جسم نامی هو یا فیرنامی مطلتا کوئی جسم حساس و 
متحرک بالرادہ قرار نہیں دیا جا سعتا - 


حقیتقتت بے ھے کہ حیات (زندگی) ایک حرکت نس کا نام ھ ' جس کا 
تعلق بالذات ننس سے وو بالعرضش سم سے لے یعئی ٹنس ۱ محرف 7 
ننس ھی ھوتی ھ ائرچہ اس کا اظہار جسم ہے ہہرتا ھ - 


اس نتطةُ نظر سے کە حیات بالذات ایک حرکت ننس ھهے ؛ اگر دیکھا 
جائے ت9 اس کاثذات گوری ۹ فساد ک ذ کا ڈ5 بالعرضش ذیحیات ۹ حیرأانى ھے ' 
اُس لئے کہ ھر ڈرہ کاثلنات ' ٭معل تغیرات پیم ھے آپر ھر تغیر ایک وع 
حرکت ھے سے یہة محیم ھے ' تاہم حیات کی یہ دمٹگھری کچچہ |متھارأت 


وک" 


٤ی‏ رکھائی ھے ؛ اگرچہ هر شے اس عالم متحرف کی زندہ معلرم هرتی ھ 
مگر هر غے کی زندگی یکساں نہیں ' جنس حرکت مشنترک سہی مگر انواع 
حرکت مشٹرف نہیں - جماد و نبات و حیوانى ھی کی زندگي پر نظر 
قالئے تو مقاباۃً ان انواع کے انفعال حیات کا تلرع معلرم هرتا ھ ۔- اگر 
جمادات کی زندگی حرکت جذب علاصر (تغذیة) ھی تک مصندود شے تر 
ثبانات کی تغڈیة و تلىیه ارر حیوانات کی تغذيه و تشىیۂ' احساس وحرکت 
ارادی ارر تواید ممل تک وسیع ۵ے - وجه یہ ھے که حیات آیکا حرکت تو ھے 
لیکں نظام محرک کے مذاسب ہوتی هھے ' اس قیں مناسبیت نظام متعرکا سے 
تعریفا حیات میں اس ا8در رشاحت ابر هو جاتی ھے ک٤‏ ۔حیات و شحرکت 
ھے جس کا نظام متحرک منعضی ہہرتا ھے ۔۔ چرنہہ نظام ھیرلانی رو ترکیب 
چسائی ھر معرف کی مخعلف ہوتی ھے ' اس لئے حرکت حھات بھی 
یکساں نہیں ھرتی ؛ سی بر ٹیاس کیجکے حرکت کون و فساد ' فنا و بتا؛ 
جذب و انتشار/“ مخشقاف النومع حرکات اچسام کو کہ ھر حرکت جسمانی ' 
نظام جسانی کے مداسب و عوافق ہرتی ےہ ؛ افراع حرلت کی تخریق ' 

اختلاف ترکیب اجسام پر مبنی ھه ' یہی نظام حرکت حیات' 


یبا نظام حیات ھ - 


را چولکڈ مرتا کو ماف حیات سمجہا جاتا ھ “ اس اگٗے تذکرہ 
حیات میں اس ٭سمْلہ پر بھی کچرۃ ررشلی ڈالنا فغررری ھ - عرف عام میں' 
جس حال جسسمانی کو ؛ موت حیوانں سجھا جاتا ھے؛ اگرچه وہ بظاھر 
ایکگا دور سگوں و جمود جسمانھت معلرم ہوتا ھے مگر حثیقتاً ایک عالم 
انتشار شیرازڈ جسمانیت وع حیوانی ھوتا ھے' جسم اس حال میں بھی 
متعرک هی ھرتا ھے' ساکن نہیں ھرتا اس لئے ۶ے انتشار بجاے خود ایک 
حرکت ھے ' لیکری حرکت آناتشار کو حرکت حیات شاید اس لئے نہیں 


ان 7 ۴ 


سنجپا جاتا ھے کے نظام جسم حبوالثی سے قیام کی حالت میں جس انواع 
حرکات کا مققضی درتا هے ؛ یة حرکت ان کے خاف ہرتی ھے؛ لییی اس 
نظریةۂ کے ساتحت کۂ ھر حرکت کورں و فساٹ چاھمے رہ کسی نظام متحرک 
گے اقتضا کے موافق ھو؛ٴ حرکت حیات هی حرکت اناتشار کو بھی مغخالف 
حیات قرار نہیں دیا جا سٹا ' امگرچہ وا اس حرکت ہے مختلف هو جس کا 
شی اه جسم حیبرانی ائہ قیام کی حالت میں متلتشی هرتا ھے ۔ 
حیات و موت کی اس صراحت کے بعد ھم کہاتے ھیں کہ جب اجسام کا 
و" ٭ ھر تغیر ایک حرکت هو اور ھر حرکت ایک فعل ننس 
2 8 تہ“ آپ خیال کر سعتے ھیں کهھ جزثیات افعال ننس کا 
انححصار کس طرح مّن ھے ٦‏ لیکن کلیات افعال ننس کی تقسیم اس اصول 
کے مانحت کہ هر حرکت نفس جو نظام محرف کے ملاسب ہوتی هہ؛ 
حرکت حیات ھ ؛ اس طرح ھر جاتی ھے کہ ھر حرکت .حیات چرلنکہ مذاسب 
نظام جسانیت هھوتی ھے اس لئے مرخر تنظیم جسانیت هھوتی ھے اور تنظیم 
جسالبیت “جس ہے مشقلف الواع اچسام کی تشعکھل ھوتی ھے خرد ایک 
حرکت لس ھ تو پہلی قسم ؛ افعال ننس کی ' حرکت تنظیم هرئی اور 
درسبی قسم ' حرگکت حیات - ننس کی حرکت نتنظیم ھی ' عناصر بسیط کے 
امزآ سے اجسام مرکبہ کی بذیاد ڈالتی دق اور اس طرح النواع اجسام مرکبۂد 
کی ابقدا ھوتی شے اآرر حرکت حیات' جیسا کہ ھم کہ چیے ھهیں ' وا 
ضا عربت حاظم سافیوت اسان مین ایک ار 2 اغنا 
کے عوافق پھدا هوتی ھے ؛' یہی اقسام افعال ننس ہیں ؛ انھیں سے 
نرائے ٹس قواٹے نفس کا تعین اس طرح ھرتا ھے کہ هر حرکت نئس 
قوت شور و اراد؟ 


جاھے وڈ حھرکت تنظیم ھِ یا حرکت ۔حیات ' ۔چونکۂڈ 


أفغراض 9 مر اصہدں ہہ بی ڈوتی ھهے أآس لے ارادی ھوتی رر ارادے 3 لئے 
٦‏ 


کرک 


لزہی احتھلےى شعور کی ھے ؛ٴ اس لئے ننس کو نہ صرف کی ارادہ بلکۂ 
فی شعرر بھی ہا نا ہرئا ۔ڑ جیسا کہ مادیت ننس کی بک:؛ میں ا تمالا 


و متعلق ھیں ۔ 


ایک قد مخصوص تشریم ۹ ترضیم تھی کی ولک اس کراب 5 >٭وشرع 
بث خصرصی ' نفس السانی اور جمادیات ' قریٰ و افعال ناس انسانی 


ٰثیوں <یسا کے مقدمۂ کادان میں کہا ڈیا ھے ' اس لے آپب ۵م اس بعحعثت 


ننس کے وہ افعال جچں کا مجوعہ حیات انسانی ھ ' تغذیه ' تلییے ؛ 

افعال حیات انماني یہی رکا افعال هیں <ن 7 امننھاز ٹس انسائی کِا 

تعینی هرتا ھے ارر ایک محرف عام (نٹس) + سرک خاص ( ننس السانی ) 
سجھا جاتا ھ ۔ 


اب آى افعال کی نوعیت پر نظر ڈالئے تو یہ انعال بامتبار اپلی 

نہیں زداں یں وت کے دو طرح کے معلرم ھرتے هیں' ایک تو وا جں 

انساقي کے صدور کا ھم کو ھر لععظہ عرماً براہ راست علم ہرتا 

لے - اور دوسرے وا جن کا براہ راست علم نہیں ھرتا - اول‌آلذکر قسم کے افعال 

میں " تفر ر تعقل اور جملۂ حرکات ارامی داخل ھیں ارر آخرالذکر میں 

تفذیۂ و تنیۂ یعنی جملہ اصال جذب غڈا ورفع فضول ونشو و نمائے 
جسم داخل میں ۔ 


رو 


دوسری طرح تسم افعال جھات انسانی کی اس طرح ھے کہ حیات 
انسانی 0 طرح گے افعال 5 متجمرعھ قے' ارک تو رہ جو ھتارے قصد آرر 
ارادے ى مائحعت عەل میں آتے میں ملا فکر و تعقل ار دوسرے و جن 
کی صدور میں همارے تد و آرادہ کو کرئی دخل نہیں ھے ما درران خوى 
وعل تننس بغيیرا ۔ ایی اُس تقسیم پر ایک یه اعتراض وارك ھرتا ۵ے 
کے ماھیہت زنس کی بنحٹ میں رہ کہا گیا شے کہ ننس ) هر فعل اراەدی 
درتا ھ٢‏ لیکن یہاں بعض اقھال حیرات انسائی ک” یر اآرادی مالا جانا ھے 
اس ا بے معلی هولے کہ ھم بعش افعال ئنس انسانی کو فھر ارأامی بھی 
مانتے ھیں اور چرلعە ننس السانی بھی ناس تی آیکا ماتعین صورث ھی 
وں کرئی ۔بداائہ حتیتثت نہیں ؛ اس طرم حتیقتاً بعض افعال ننس ھی 


5 غیر ارادی مانا انا قش اد رڈ صریتحھی تذاقضش لتے 9 


یه ھمارا روز مہ کا مشائدہ ھے جس کے لئے کسی دلیل کی احتتیليم 
اقال ارادی ر خی نہیں کہ شاری زندگی کے افعال مختاف نرعیت ے 
ازادی میں بعض تو ایسے میں جو همارے قصد ارر ارادے کے 
ماتحدت عمل میں آتے ۵ں اور بعض ایسے ھیوں چو سارے قصد ارر ارادے 
کے ماتحعت عمل میں نہیں آتے ہیں ' اس تمیز و تفریق ہے یہ معلرم ھرتا 
مت هے کہ افعال حیات السانی کے دو مختاف مراکز ھیں' 

کے در منختلف مرائز إنالیھت جو مصدر و سرکز افعال ارادی هے رر طبیعت 
چو مصدر و مرکڑ افعال غیر ارادی ھے - اب جو اععال صارے ارادے یا ارادۂ 
انانھت کے ماتعت عصل میں آتے هیں وہ آرامی سجہے جاتے هیں اور جو 
همارے ارادے یا ارادۂ انابہیت ۓ ماتحت صسصل میں نہیں آتے ھیں وا فور 


ارامی سمتژجھ, چاتے میں نع 


کے 


ارادے کے ماتحعت عمل ہیں او میں ما ٹگر : نعقل رر داورسرے وا جس 
کے صدور میں ھمارے تصد و ارادہ کو کرئی دخل نہیں تد مث دررای خوی 
: صمل تننس وشیرک - لن اس تقسوم ہر ایکا لہ امقراض وأون ھرتا ھے 
ھوتا ای : لیکن یںُں بعفی افقعال حیات انساٹی کی“ قیر اراس مانا جاتا ھے 
آس کے رہگ معنی ھوئے گٰ ھم بعش افعال ٹنس انسانی کہ ڈ ارأامی بھفی 
ہائانے ثاہيل اود کونکہ ننس انسانی بی ن؛س کی ایک مان ضورٹا ھی 
۵ کوئی جداانه حتیتت نہیں ' اس طرح حقیقتاً بعض انعال ننس ھی 


کر غیر ارادی مانا جانا ھے ارر یه صریتحي نال 2 ٦‏ 


یة ھمارا روز مرہ کا مشامدہ ھے جس کے لئے کسی دلیل کی احتیم 
ٌ ند کے افعال مختلف نبوعیت ەٴً 
اقبال اراصی و غیر نہیں کے شاری زندٹی کے افعال مختلف نو غٍْ 


اراەمی ھهیں بعش .2 اُیپسے یں جو ھمارے قصدں 2ر ارادے 3 


مانحعت عمل میں آتے ھیں ارر بعض ایسے ھیں جو صارے قصد ارر ارادے 
کے مانعت صل میں نہیں آتے میں ' اِس تمیز و تفریق ہے یۃ معلرم فرنا 
فا حا تا هے کہ افعال حیات انسانی کے ڈو مختاف مراگز هھیں' 

کے دو مخٹلف مرائز انالیت جو مصدر و ەرگز افعال ارادی ھے اہر طبیعت 
جو مصدر و مرگز افعال غیر آرادی ھ - اب جو اعمال سارے ارادے یا اراد 
انانیت کے ماتنحت عل میں آتے میں وہ ارادی سجبے جاتے ھیں اور جر 


همارے ارادے با راد آڈالیٹ ۓ ماتنحت عمل میں نہیں آتے ھیں وا فیر 


آرامی سے چاتے میں -َ 


شس 


مانا کہ جو افعال ہمارے ارادے کے ماتحعت صل میں ۳ ولا فی 
آرادی هونے هیں ' لیکن سوال تو یع نہیں کہ ھم کس تروع ال کو 
فھرارادی کہہتے ھیں ؛ سوال تو یہ ھ کہ آیا کوئی فعل حیات بد ۱ 
فیر ارامھی ھرتا بھی ھے ٢‏ فوو قرسائے کہ ھم حھاٹت فھر شاعرہ کے جن افعال 
طبیعی کو فھر آرادی سجھتے ھیں آیا وہ کسی غرض و فایت پر مبنی 
هونے هیں یا نہیں ٦‏ یہ تو آپ کمہ نہیں سکتے کە وہ کسی غرض و غایت 
پر مبنی نہیں ھرتے ' یہ خلاف قیاس ھے کہ حیات طبیعی یا حیات فھر 
شامرہ جو بجائے خوك ایک مکمل نظام رکھاتی ھے ' ایسے افعال تا مجبرعۃ 
هو جی کی نہ کوئی ذرض هو نہ غایت ' لا معالہ ماندا هوٹا کہ در فعل 
حیات غیر شامرہ بھی غرفں و فایت پر اُسی طرح مبلی هرنا ھ جس طرم 
حیات شامرہ کا هر فعل !' مطلب یہ کہ جس طرم ممارا هر ارامی فعل 
کڑئی کرئی غرض و غایت رکھاتا ھے سی طرم حیات غھر شاعرہ کا کوئی 
قعل ایسا نہیں ھوتا جس کی کرئی فرش و غایت نہ هو ۔ حیات غیر شامرہ 
کے افعال ؛ جذب فذا' دنع نغول ' عمل تننس ؛ فررآنں ‏ خوری مغیرہ 
اُیسے افعال نہیں جسں کے افغراض و مقاصد کا سمسچپنا ود ٹی ذشوار ھی ھم ۔ 
بہر حال اس ےے اکر نہیں‌کھا جا سکاتا کہ افعال حیات یر شاعرلہ بھی اسی 
طرح اغرأاش و مقاصد پر مبنی ھرتے هیں جس طرم حھات شامرہ کے افعال ۔ 
ُس ے بعد ھم کہتے هیں کہ ار ایسے افعال کو بھی ' جن کی بنا آفغرافی 
و مقاصد پر هر فیر آرامی سمجھا جا سمھا ے ؛ تو پھر اقعال اراقی ف 
ارادی میں مایه المتھاز کھا باتی وہ جاتا هے ؟ 


حقیقت آئلی ھی ھے کہ ائرچۂ حیات فیر شامر کے افعال بھی فیر 


أرامی نہیں ھموتے لیکن شٛ۰ ان ۰٦‏ اس لئے ارامي نہیں سم چجیتے کہ و شارے 


جنگ 


معارم کر سکیں ۵م 72 فتارا ا یا انانیت ۹ راہ ایت کیا نے .2 
اقعال او فی و غیر آر ج- کی کوئی آلجینی بغپر سلجھے نۂ رہ جائے ۔ 


ماھیت ننس کی بحٹث میں یۂ کہا جا چکا ھک جب تنس 
( ننس مطلق ) اعراض چسانیٹت انسان سے متعلق ھرتا ھے تو نئس انساتی 
سجھا جاتا ھے آرر اگر انواع حیات السانی کا لحاظ کیا جائے تو جب 
اعراض حھات شاعرہ ہے متعلق ہوتا ھ تر انانیت اور جب اعراض حیات 


یر شاعرہ سے ممتعلقی ھرتا ھے تو طبیععت قرار دیا جاتا نے ۔ 


اأس کرت تعینات ننس 5 سب رہ ھے کت اٗس عالم اجسام ہموں 
مت تذلف انواع اجسام میں اور ھر نوع کا نظام جسمائی کچۓہ نہ کچھۂ 
تخصیص ضرور رکھنا ھے آرر یة بحت حیات میں کہا جا چکا ھے کۂ 
اس طرح تنتریقی نبرعببہتا اجسام لے افعال ننس کے ابی مختتاف انواع 
هو جاتے هیں - اب انھیں مختلف انراع افعال کے اعاتبار ہے ننس چمادی ؛ 
نس نلباتی ' نفس حیوانی اور نفس انسانی کی تمیز و تذریق ھوتی ھے ۔ 
اختلاف اعمال استیازاً مختتلف ناموں سے موسوم ضرور هوتی ھ - 
جں کو امنتھارآً افعال اراصی سے تعبیر کیا جاتا ھے اہر ننس کر انہیں افعال 
ہہ صوص 2 محرکف ھوے تی حدزثیھت سے ازانھیٹ قرار دیا جانا ھے - 
امل میں ساری انانیت ؛ نفس کی ایک متعینی صہرت هے ' جس کی 
تڈعکیل .- مخصوص افعال ھی ہے دوئتی ”,ے جن کے صدور ک نظام حياتك 


ہر رک 


(ائرت 2 آپ ایر 7 
1 چم ٭٭ 1 2 1 - ٌ 
مابیدتٹ انالنھیت کہلاتا ھے ؛ ذیرتیں ان فھر مخصرص افعال کے صدور 


ملفانشضی ھے ' طبعیت کہلاتا ھے ۔ 


ساھیت االیت معلوم کر کے بعد یه سجھہ لینا کچیہ دقرار نہیں 
کک ھم جس حرکت کو ارادة انانیت یا اپذا ارادہ کہتے 
ھمیں را اڈُرچۂة نٹس (1] کا ایک ارادی فعل ہرتا ھے مگ 
بعینۂ ارادۂ ننس نہیں هرتا ' یعنلی ارادۂ انانیت ' ایک فعل ٹنس ھتا 
ھ ارادۂ نٹس نہیں ھرنا ۲ بھی جس حرکت طبیعی کو ھم ایک 
فعل غیر ارامدی کہاتے هیں ' وہ بھی زس کا ایک ارادی قعل ھوتا ھهے مگر 
فرق یہ ھے کہ حدرد انالیت میں ننس کا ارادی فعل یں اپنا یا انانیت 


ارد اثاڈہت 


فعل چونکۂ اس کے صدرر ہے ساری انالیت غھر متعلق ہوتی ھ ' اس 


محضرر دمفیرتدفام ی۔۔ستاسشیوی اسمت: مد می مس مہ متس سو میں سم 


اس ۰ ناناقزراہ اؤہ إامبیفہ بعد وصیف 


[] جس طرے ارادۂ اڈائیت ؛ ثفس کا ایک عبل مخصرس و مین ھے ؛ اراد ٹس 
نہیں ؛ اِسي طرح شعرر اثائیت بھی ٹٹس کا ایک معن فل ھے / پینڈ 
شعور قفس نہیں ' کہا پلا هے الا ھماری اٹاثیٹ کا یا ھارا شعرر ارادہ ا: 


شر ر اناثذہت 


(۳] یلا شور نتیجد ھرٹثا ھے ۶ حیات شاعرہ کے ثظام شعرر ‏ پاقی ڈھلیت کا ئ× 
ٹفس کے آرادی انال کو این ازادی افمال سبچھٹے ہیں اور اس کي ایتدا اس طرم ھرتي 
ھے کنا پہلے ھم اپتي ایی ممتاز شضصیت موس کرے ھیں جس کو ھم ؛ لفظ آا یا میں 
پا ھم ے ٹیر کرے ھیں پا اس املپاز ششصبیت کے ساتھڈ اثعال ارادی کا اتی محسوس 
ھرٹا ھے ۔ 


)ر۱ 


لئے غیر أرآ۵ می معلرم ھرتا ھے ۔ اس طرح معلوم ھا کہ افعال حیات انسانی 
میں آراد می وغیر آرادی کی تذریق باعقبار انالیت ھ ؛ یں آئ یا 
اپنی آنانیت کے افعال کے مقابلے میں افعال طبیعی فیر ارادی معلرم 
ھرتے هیں ' ورنہ حتیتتاً نس کے اعشبار سے ننس کاکرئی فعل ‏ یر 
اراصی نہیں ہرتا - چرنعہ افعال آرامی و غیر ارامی کی نفریق ان 


مشعقلشفا اعتبار ات سے اس لے کوئی تناثضی نہوں 5 


و غیر ارادی کی صراػلدت کرت میں ۔ 


اضاف نوع افعال ارادی ' تعتل ( سہچنا سمجھنا ) ' ارادت [1] 
(کسی عمل کا ارادہ کرنا) ارر تعمل ( توئی عمل 
صراحت اثرا 


اضال ارامی و کرنا ھٍٰ 
غیر ارادی 


7 


اضاف نوع افعال غیر ارادی ؛ تغذ یه ( جذب غڈا ' فلا 


دقع فضرل ) تلمیة ( نشو و نما ) اور تولید مثل میں ۔ 


اُس 1 بعں آپ رک معارم کر لے 3 لئے 3 اظم کس طرح سوچتے سڈ جھتے 
ھیں ؛ تعقل ر اصرل تعقل و ذرائع تعفل یعنی ثظام ذھلیت کیا ے ' 
ارادہ کسے کہتے میں ؛ ٭حرکات ارادہ کیا ھرتے ھیں اور حیات غیر شاصر 


یا حیات طبعی تنصیاً کیا کے ننصچلات فصرل آئندہ کہ فرر سے دیکوئے :- 


سسسصحسستعحسستحشتہ دہشت تس سے ...ےل کا ا ایا کرای ایام 





]١[‏ إرادت ؛ حٌََ جے إرادت پعلی آرادہ عبل بھی فس السائي کا ایک ارادی 
ثعل ھے اس لیے ساد ي تسي ازادے پر مچبٍرر نہیں ۰۳ مصرکات ارادہ 
مشندی آرادہ قوں -۔ 


کپ تک 


تفکر . 4“ ٢۶‏ 
آپ ی"ٔ معلرم ھے کڈ تقصر فی : تعثتل کی ب اد اساسی ی حواس 
هیں جلہیں حواس ظاہری کہتے ہیں ؛ یہ حیات شامرہ میں اس تد, 
ر7۴ 
جائیں ۔ کسی ایسے شخص کے حال پر غور کیجئے جس کابدن توسنی 


ھو اور وا اس کے ساتھۃ ھی آلعھہ کای اور قوت شامۃ و ڈائٹہ ہے متحروم جو ۔ 


بعض اوقاٹ جب ھم کسی گہرے خیال میں ڈروب ۔ماتے ھیں تر سیں 
کسی بات کا ھہش نہیں ھوتا ' ان کچھۂ دکھائی دیتا ھے ' نہ کچہہ سنائی 
دیاتا ھ) اس حال میں اور کیا هوتا ھ ' یپی نو کہ ہمارے عدمالدنات کی 
رجہ ہے ' همیں آى چیزرں کا شعور نہیں ھرتا جو همارے احساسات ظاھری 
پر اپذا اثر ۃالتی ھیں ' اس سے ایک نتیجء یۂ بھی تعلتا ھے کۂہ ائرچۂہ 
سارے ادراک کی اباتدا احساس ہہرتی مے ' لیکن کسی شے کے ادراک کے 
لئے تنہا احساسات ظاھری ھی کفی نہیں' ابر ببی کچھہ ذرائع ھیں' ملنجلۂ 
کے اللتفات ننس بھی ھے کہ بغیر التنات ننس صیں شعور حسرسات 
نہیں ھرتا ' اسی طرح کچوہ ارر ذھنلی ترتیں میں ' جر معارن ادراک ھیں - 
لیکن وا کون کون سی ھیں ٦‏ اس کا علم معمولی طور پر جب ھارا ذھن اپنا 
کم کرتا هوتا ۓ ' تو سیں نہیں ھرتا ۔ البتة جب کرئی فرق صسیں اپ یا 
پرائے ڈھتی کاموں ہیں مقابل معلوم ھرتا ھے تو سجبۃ میں آناھ کە 
صاري اپلی یا پرائی ذھنیت میں کیا نقص ھ ۔ یعلی یه تنریق کس 
ثت کے نقصان ہے وابسائہ ھوسکتی تے ۔ اس کو اس طم سجیلے؛ 
فرض کھجئے _ 


وت 


إ-- ایک شخص ھے جو مادرزاد اندھا اور بہرا ھ ؛ ھم دیعہتے هیں کە 
9 وا کسی شے کے متعلق بہت کم واقفیت حاصل کر سں تا هے ۔ 
نظام ٹڈفینٹ 


حواس ؛ کہاں تک معاون ادراکف ھیں ۔ 


آسہھم کسی خاص خھال میں ستغرق ۵ جات میں ٠‏ اس حالہت 
میں ۶“ ھیں کچھ سنائی دیتا ھے ا کچھە دکھائی دیتا ھے ۔ اس سے ہم 


ِس نتیجۂ پر پہرنچتے میں کۂ ادراک میں توجه ننس کو بوا دخل ھے ۔ 


۳۔-عام طرر پر دنیا بعض چھزرں کو دلعش سمچھتی ھے - کون ھ 
جسے مرغزار و آب رواں کے نظارے بادث تذریم اہ ہوتے ھوں ؛' مگر ایک 
شخص تھے کۂ اس پر کسی دلچسپ ہے دلچسپ مئظر ٢‏ کوئی اثر ھی 
نہیں ہڑتا!؛ کسی قسم کے آثار شگفدگی ھی سن میں ییدا نہیں ھرتے ۔ 
یه غھر معمولی تفریق دیکیگر خھال ھرتا ھے کے یہ شخص مردەدل ھے ؛ 
اس کی طبیعت میں اس ٹسم کک حسویات هی نہوں ھوں - یرہ ھے نقصانى 


اأحساسات ٹفس۔ 


۲- آپکا شغسص بڑی گرم,جوشی سے ملتا ھے' لین ھم ا کی صورت 
دیکپٹتے ھیں ' بن اہ تعللقات سابقعھ یاد بھی دااتا ھے لیکن پھر بھی خیال 
نہیں آنا ' یه ھے قرت حافظۂ کا نقتصں ۔ 


۵۔۔۔اگرچھ بارھا ایک ھی قسم کے واقعات کے اجتماع سے ایک هی تسم 
کے نعائ ایک شخص دیکمہ چکا ھے مگر پھر بھی اُسی قسم کے اسباب 
کو مجدع دیکھکر اُس کا ھی نتیجه کی طرف منعتل نہیں هرتا ۔ 
مثاً اُس نے سرئھ جب استعسال کیا کھانسی بغار میں مبلا هو گیا 
۷ 


(رےٹ ۱) 


مگر آے پھر استعمال کر رھا ھ اور اُس کا ڈھن مطلتاً تنجریات سابتہ کی 


طرف ملثتل 1ں ھرتا یڈ کے نتصان پا فقدان ٠‏ قثوت انتال ھن : 


1 -۔ بعش اشھْامر |ك× معمولی معمولی باتوں سے ؛ خلاف قیاس عنجوتب 
عحچیب نتائم تکالتے ھیں ' مک دم شس لب بات نہوں گد سی ک چوں 
جبیں کیہ علاہ مت قم پنہاں سیجھیں ؛ معلرم تو کہ .7 و 
واضے کا شھے ۔ 


م ' وت 


اس طرح معلوم هوا کۂ ذرائع تنھر حسب فیل میں : 
ان ظاهری اد وذ تیام ذر الع پر متدم دیں - 
۲ تہج ننس ۔ 
۳-۔احساسات ٹنس ۔ 
.-٢‏ قہت ۔حافظۂ ۔ 
۵--قرت انتقال ذس ۔ 

ا -قوت وإھیۃ ۔ 


یہ ھے نظام ذھلیت ' اگثر اس ئظام سے ایک قے بھی لال لی جائے 
تو پورا نظام بیکار هو جاتا ھے ۔ 


جب ھم کسی نامعلاوم شٍے کے متعلق کُچپۂے معلرم کرنا چاھتے میں 
تو إنمیں ذرائع سے کام لیتے ھیں ' اسی عبل کا دام 'عمل فعر و تعتل کے ؛ 
لیکن يہ ذرائع کس طرح ارر کہاں تک معارن تعتل یں ' يہ معلرم 
کرنے ے لئے فرداً فرد ا ھر ذریعة تنغر پر فہر کرنا ھرئگا ۔ 


ھە×0 


حواس 
لو ہا ماسیت لماش پر کو کریی تو اختان' کر یک ظرم گن 
حرکت انتعال ۹ تاثر پائینگے ' جس طرح : حرارت ٰ 
ررشنی ؛ آواز وغیرہ ' مختاف عوامل سرثرہ فشائے متصل 
میں ایک توم بیدا ک دینے نہیں پہوڈیوں موثرأات مختلنظة کی أثر سے اأعصاب 


ماظطیت احساس 


احساس میں ایک حرکت التعال و تاثر پھدا ھوتی ھ ' -- گو ھم 
احساس یا کسی شے کا محسرس جہرنا کہتے میں ۔ معمولی طور یر تو 
ہیں اُس حرکت کا جو احساس کہلاتی ھ اس طرم تدیز نہیں ھوتا 
کہ ہم اُے کسی قسم کی ' کرئی حرکت سمجھہ سکیں مگر جب موثرأت 
شدید رقری هرتے ھیں تو لمایاں طرر ہر منتحسرس ہرتا ھے کہ واقعی 
اشھائے خارجی کے اثر سے اعصاب احساس میں کرٹی حرکت پیدا ھوتی 
ھے' سشت چیثخ پکار سے کانوں میں جھاجھداہمی پیدا هو جاتی هے؛ 
قرراایی :اس میں سرع ات رس ساتہان 
ھ ' زیادہ ترش چیزیں ہے زبان اذفیت پاتی ھے' سخت سردی میں 
جسم سن ہو جاتا ھ ' اسی طرح آرر شدید مرئثرات کا اثر نایاں طرر پر 
معلہم ھرتا شے ۔ اسی سے ھم اس نتیجۂ پر پہرنچتے میں کہ کینیت 
کان کاب ات تتضان تاق نف 

چونےکہ کاثذات خارجی ( خارے آز نفس ) مخقاف اغراض کا مجنرعۃ 
ھے' اس لئے ا کا احساس بھی مختلفا حواسوں سے ہوتا ھے ؛' او 
کانوں سے ؛ ڈاقاقہ کام و زبان سے ' ہو ؛ ٹاک سے ' شکل ؛ رنگ فاصلۂ وغیرہ ؛ 
نہ ہے ٤‏ گرمی سردی ؛ سظاتی نرمی ؛ جسامت رغھرہ چھوے سے معلرم 
ھوتی کے - 


یچ 


بے احساس ٤‏ لئے 0._ لازہی شرطیں ایی ٍ ایک ک تعلق تی نظام 
مرا پوت ا یل ۶ گا 
فرسری کا تعلق شوں نٹس ہے ہے یعٹی ٹس ِا مان 

اُحساس ھرنا پا التنات نغفس ۔ 


پہلی شرط کی ایت کا اندازہ اس سے کیجئے کۂ جب بعض امرای 
دساعمی کی حالت میں ' تظام عصبی ہیں گچپد نتص پید! هو جاتا ھے 
تو ڈھی کسی شے کر محسبس هی نہیں کر سکتا مقاً خدر یعلی سن کے 
عارفهة میں احساس لمس جاتا رھتا ےھ یا غشی وے هرشی ہیں کہ جسم 
ھر حایے کے اعاتبار ہے ے حس ہو جانا ھ ۔ اسی طہم ننس کا آمادۂ 
احساس ہہرنا یعنی توجہ و اللتدات ننس ببی ایک اللزمی شرط ؛ احسالس 
کے لگن ل ' جب ہم کسی گہرے خھال میں ڈرب جات ھیں تونۂ کوئی 
بات متا دیٹی: ھے ئہ کچرد دکھائی و 3 حالانیہ اعصاب بصر پر ؛ 
مرڈیبات ) دکمائی دیاے والی چیزیں ) ْ سفن ساعت پر راونا 
اپنا اثر ڈالتی دیں لیکن عدم التقات ٹس کی وجھ ہے ھمیں أی کا شع 
نہیں ھوتا ' یعنی امصاب احساس کر احساس تو هرتا ھ مگر ناس کو شعور 
نہیں هوتا ( اس طرح ارر اس صررت میں کسی شے ٢ا‏ احساس' عدم احساس 
کے بوایر ھوتا ھے پا محسوسں ھرٹا ' مححسوس نہ ہونے کے مرادف ھرتا ھے ۔ 


اُسی سے یڈ معلوم ہرتا ھے کۂ احساس و شعور دو جد ائانہ چیزیں 
وی یہی.... ھیں 'کیفیت احساس وہہ حرکت ھے جو موثرات کے اثر 
ر ہے' اعصاب میں پیدا هوتی ھ اور شعور وہ تمیف بنس ھ 
و سیز کیفیت احساس فے - اس کو ایک مثال کے ذریعہ ہے سجھلے ۔ 
کیجئے ' ندارے جسم پرکرئی چٹنماری پز جاتی ھ اور یں جلن 


کڈ 


٭علوم ثرلی هے تویة جلن وہ کیفیت ھے جو اعصاب احساس میں پیدا 
دوتی ھ آی معلوم هونا جسے کہتے ھیں یم وا کیئیتا ھے جو خود ٹٹس 
میں پید! ھرتی هے -۔ فو کرئے سے دونوں کیدیاٹوں میں فرق معلوم هوتا ھے ' 
پہلی کینیت احساس ھ اور دوسری گیلنیت جو بہلی کیثیت کی سیز دے' 
شعور ھ ' اس طرح احساس کیفیت عصبی اور شعور کینیت ننسی ھے یه 


ھ تفریق احساس و شعور ۔ 


درسرا ذریعة تعقل ' توجہ ننس ھ ۔ توجہ ننس کیا ھے ؟ ننس کی 
ایگ حرکت ڈھنی جو تام ذھنی قرتوں کو ایک مرکز پر جع کر لیتی 
ھ ' کبھی وہ مرکز کوئی تصور ھونا ھے “ کبھی کوئی تاثر یعنی اس آمادئی 
جمعیت خاطر کے لئے کچھ نہ کچھة اسباب و معرکات شرور ھرتے ھیں ؛ 
مم کبھی کسی شے سے دلچسبی جانب تیجہ ھوتی ھے اہر کبھی کسی شے 
کی آسیت کا احساس یا جذبات غم و الم وشرق و سصحبت بغیرہ - 


برخلاف اس کے فارا ننس ان اسور کی طرف مترجہ ھی نہیں دوتا ؛ 
جن سے اُنے دلچسی ئہ هر - جن میں کرئی کشش لہ ھور - جن میں کرئی 
أھمیت لہ هو یا جو موثر ٹنس نہ ھوں ۔ یہی رجہ ھے کے مختلف آسور سے 
دلچسپی کے مدارم مخعلنۃ کے ساتھہ ترجہ ننس ے درجات بھی مختلف 
ھرتے ھیں ۔ 


ام 


ھرتے هیں ' لیکن بلا تال و تفر کسی شے کے دلعش ھرنے کا فیصله ھم 
کیرنکر کر لیتے هیں ٦‏ 


۰ 00 


ا کائ سے 2 صرف ول نے سنائی دیکی آئے لخماٹ اد گرشحت 


د" چانفزا سا قرار دیا جاتے کس حاسے کا کام قے : 


٣۔..کسی‏ شخص کی مصیبت کا حال سلکر ھارا دل کھوں بھر 
نا ھے ؟ 


۴۳۔_بعض اسور ھم کو شرمناکف کیرں معلوم ھرتے ھیں ؟ٗ 


جو آى امور کا اندازہ کرتے ھیں نہ یہ کام ظاھری حولسوں کا ھے نہ 
و وو 


اشیائے کالنات میں بعض خصرصیات تو ایسی ھرتی ہیں “ جن کر 
ھم اھ ظاھری حراسرں ھی ہے محسیس کر لیتے ھیں ؛ یعنی تام مظاھر 
شعل ' آوازیں ' کرش ہو ' بدبو ' ذائقے ' گرمی ۔ سرهی ؛ سای ' نرمی ؛ 
وزن آرر جسامت رفھرا - اور بعض ایسی کہ آی کاعلم بغیر قور و گر 
و تجربہ و مشاھدہ ھم کو نہیں ھرتا ۔ ما اشیا کے مضغفی خراص یا أن ک 
مذاقع و مشار ۔ 


یڈ دونوں قسم کی خصرصیتیں جب صارے علم میں آجاتی ھیں تو 
أى میں سے بعضش کو ننس پسند کرنا ھے ' بعض کو نا پسلد ' بعض کر 
قبول کرتا ۓے ' بعض کو رد بعض کو اچھا سنچھتا ھ ؛ بعض کو برا ؛ 
کوئی شے گرارا ھرتی ھ ' کوئی ناکوار - 
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یه مرغرب و غیر مرفوب کی تمیز و تفریق احساسات لٹس هی ہے 
واہسنتہ ھے ۔ اگر یه احساسات تم ھوتے تو نہ ھم کسی شے کو پسند کر سکائئے تیے' 
لة کسی کو ٹابسند ۔ یعنی لە کسی شے کو پسندید؟ کہۃ سکاتے تھے لہ 
کسی کو نایسندید؟ ۔ 


اگر یہ کہا جائے کے اشیاء کے حسن و قبے ' اچھائی برائی کا ادراک 
تو عقل سے واہسنتع ھے لہ کہ احساسات ٹنس سے یعلی هھم عقل ہے کسی 


شے کو بسندیدہ نا پسندیدہ سجہتے میں ' کسی حاة ہے نہیں ؟ 


اشیاء کی وہ خصرصیاتیں جن کو ہم آھ ظاھری حرأسرں ہے ٭حسرس 
کر لیتے ہیں ؛ ای کا پسند نایسند کرنا ؛ بالعل کھلی ھرثئی بات ھے کۂ 
حسیات ٹنس ھی کا کم ھے - اب رھیں وہ خصرصیتیں چیی کا عام تجریۂ 
و مشاھن× سے ھرتا ھے یا جن کو ہم مفیٹ و مضر تجربہے و مشاہدء ہے 
سمجیپتے ھوں - فرر کرتے سے معارم ۵ سکتا ھے کہ أن ٦‏ پسند و ٹاپسند گر ڑا 
بھی نٹس ھی کا کم ھ +“ اس لئے کہ عقاً' توھم نے اس قدر معلرم کیا 
کے ره شے معاوں مقاصد حیات ھے آرر یڈ شے مخاافا لیکںی مشر و منیود 
فو یس03 ناپسند کرنا تو احساسات ننس ھی کا کم ہے - مث ہم گلاب 
کا پبرل دیکہتے ھیں ؛ اس کی خرشبو سرنگھتے ھیں - وا میں خرشلا 
معلہم ھرتا ھے ؛ سارا نٹئس اُسے پسند کرتا هے ' یہاں گُلاب کی شکل ' 
. نگ اور خشبو رفورا یگ تسام خصرصیتیں ایپسی هی تہوں کہ <ہی ک ھم 
نے ظاھری حواسوں سے محسوس کیا اور ننس نے اُنہیں پسند کر لیا آرر 
گلاب کو ایک پسندیدہ شے سمجھا۔ 


الا جا 


اب گلاب میں بعضش خصہصیتیں تجرے ہے ایسی بھی معلوم ھوتی 
اس کا متید صحت هوئا یا ذائع مرض ہہنا ' اس اماتبار ہے بھی ننس 
ھی' ئلاب کو بۂ اعتبار اس کے مقید صحت هو کے بھی پسند کرتا ھ ۔ 

حقوقت یۂ ھے کہ پسندیدگی اور ناپسندیدگی 1 تمام تاثرات 
لس ھی میں پیدا ھوتے ھیں اور بنیاد ان تاثرات کی احساسات ننس 
ڈی موں ٍ۱ ٹنس ڈی میں بطور کول استعداد عءوامل مہےظلنہ کک تسیز ہ 
تفریق کی ظ - 

اگر یه کہا جائے کہ بعض اشخاص ایک شے کو مرفرب سجیتے میں ؛ 
بعض اُسی کو مکروہ' یہی ۔حال تمام محسوسات و مدرکات کا ھے ؛ کسی 
کی کچیے پسند ے تو کسی کر کچیۂ ' اس صبرت میں ؛ احساسات نٹس 
نی متا تارق ظا کر کس یر اود جا 0ت ۷ تو کر زا 
جا سا ھ ۔ اور اس صورت میں یہ احساسات کسی مصعیت علم ٢‏ معیار 
کووئکر هو سکتے ھیں ؟ 

احساسات ننس ؛ اپنی نرعیت کے اعتبار سے تیں قسنوں میں فطرتاً 
احساسات شخصی - 
میں ؛ صنغی وہ احساسات ھیں جو هر صنف انسان میں حالت اصناف ے 
اختلف و اختصاص کی وجه ہے خاص ہوتے هیں ؛ 


و حالت ے اختلاف و تخغصیص کی بنا پر) مخصوص تر هرتے ھیں ۔ 


جچو کے 


۰ 


اس طرم ھرشخص میں تیسی قسم کے احساسات ہرتے هیں ' لومی ' 
صننی اور شخصی ۔ 

اس صہرت میں وعی احساسات کی بنا پر جو حم کسی شے کے 
متعلق ؛ اُس کے پسندیدہ یا اپسندیدہ ھرنے کے اعتبار ہے یا مرغوب و 
فیر مرغوب یا باعث انبساط و انقباض ھونے کے اععبار سے ایا جائیگا؟؛ اس 
کی صحت میں کیا شکا هو سکتا ھ ۔ 


عام طور پر انسان جی چیزں کو ناپسند کرتا ھ ' ان ے ناپسندیدہ 
هرنے ہیں کس کو تال هو سعٹتا ھے ؟ اب رھے وا حسیات جں کا تعلق صرف 
امٹاف و اشغاس ھی ہے ھ آن کی بنا پر ائبتد کرٹی علم کم نہیں 
لمایا جا سعتا ھے ۔ اس اجمال کی تنصیل یۃ ھے کہ 


وا احسات جو جملۂ افراد انسانی میں پائے جاتے ھیں یعنی نوعيی 
ا حساسات یڈ هھیں ۔ 


| ۔۔۔احساس إانانھت یعلی اپنی انانھت ٢ا‏ احساس ؛ یۂ وہ احساس 
ھے جس کی بنا پر انسانى خود آپنی ذات کو قدر کی لگا سے دیکھادا نے - 

٢-۔‏ |حساس فھرت ؛ شرمناک |سور کا اندازہ اِسی حاہے سے ھرتا ھے - 

۳-۔۔ا٘حساس شجاعت '؛ مخالنات عزت و فھرت آاسی کی بنا پر 
قابل من اُفعت معلوم ھوتے ھیں - 

۳۔۔احساس غشب ؛ نامرشیات کا سی یه حاسۂ بھی ھے - 

٥-۔احساس‏ رفبت ' سی سے مہفوبات کا امتھاز ھرتا ھے ۔ 


1 -۔احساس ٹقروت ٌ۱ مکروھات ک5 إمتھاز اُسی سے بسن مز 
۸ 


وک 

۷۔۔۔۔ اھساس 74ہللا یا مھاسط شال ا یگ ۔< اس ١‏ مال ک چاھے 

۹-۔۔احساسں مسرت ؛ مسرت پخش امور کا اندازہ کو نے والا ۔حاسۂٗ ۔ 

ما --اإحساس لم ٠‏ باعمث م ر احساس >-ّ_ ٹی ہے معلوم ھرتا ئے - 

-۔احساس شرل علم “' علمی داچسپی اُسی حاسۂ ہے وابسانۂہ 
ەوتی ھے ۔ 

۳ -۔۔دوسروں کی 4٤یہ‏ ہتا 8 احساس یا اس شدردودھی .- 

۷۵ -ھاے ('ضنیر' عملی زندگی میں امتیاز حقوق کرنے والا حامۂ ۔ 

1[1-۔احساس جخھرت ' حھرت انگھز اسر کا احساس اسی حاسۃ 
سے وآبسانہ ھے ۔ 

۷۔-۔۔احساس مزا مفشےک ام کا علم اُسی ۔حاسۂ سے هہرتا هھے ۔ 
کی تحت میں ھے مگر باعتنبار کیف ایک خاص امننیاز شرور رکھاتی ھے ۔ 


1۹-احساس مدنیت یا حاسة تمد‌پسندی ۔ 


یک تو وہ بسیط احساسات ھیں جو فطرةً نوع انسانی میں پائے ۱١‏ 
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فد ‏ مو پمیر 





مس 








مو عو تر حر سس ۴ یھ 


و یر عو ہا جس سی میں محمد و 


]١[‏ سہ وع انساني میں پائے جانے کے معلی پلا ھیں کا پکا احساسات داخل فا,ت 
ھیں اگرچلا اظہار آن کا تدرہچاً ھوثا ھهے ؛ آن میں سے بعض ا۔حساسات تو ایے ہیں کل أن 
کے آثار زمائبا شر خوارقی هي ہے معلوم ھرۓے ھیں مہ خرت ' عشب ؛ رغیت ؛ ثثرت 


ڈرظ 
ارز کچھ اپنے ہیں چن کا اطہار ٹدرہچ؟ ثشو و ثیاے ڈھن کے ساٹھلا ساتی× ھرٹا ھے ۔ 


رڈ 


جاتے میں اب اُنہیں اکساسانت کی بنا *- فہم سلم کے آئر لنتی تمام 
ال النطدت انسانوں ہیں بعض مرکب اأحساسات بھی بیدا ھوتے میں ۔ 
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مکلا ۔ اأحساس شخصیت سے ؛ خردداری ۵ خرداعشمای ِ-‌ 

احساس شجاعت ہے ؛ اسقتلال ' ھمت ؛ اقدام ۔ 

احساس فغضپ سے ؛ تصل سلبی طور بر اور احساس مدافعہ 
ایجابی طبر پر ۔ 

احساس ممەردی ہے ' ایٹار ' سھارت ۶ رحم ' کرم ۔ 


احساس ضدھر سے ؛ دیالنت ؛ امانت ' عدالتا ؛ راستی “ اپفائے عہد ؛ 


احساس فم ہے' صبرٴ سلبی طور پر اور فریاد و اظہار غم ایجابی طور پر - 
احساس ہنذت یذیری 7 احساس مدح وثنا ََ‌ 


ا ساس تہدنی پسلدی سدے احساس سیاست ۲ 


پر ہبئی میں اور تمام سمل الفطرت انسانوں میں افکر صحیم کی آمیزوش 


سے پیدا ھونے میں ؛ احساسات نومی میں ھے ۔ 


یہی و احساسات هیں جںی کی بدا پر ھم محسوسات و مدرکاٹت کو 
قابل قبرل ؛ مرغوب ؛ پسندیدہ ' گوارا ' اچھا ' اھم ' دلچسپ ؛ بامعث 
تفریم ' موافق ؛ سعرں‌بخص ؛ مسرہافزا ' جاننزا یا قابل رد“ غیر 
مرغوب ؛ ٹاپسندیدہ ؛ ٹاگوار ' برا ؛ فیر آأەم ؛ غیر دلچسپ ' باعث تعلیف ' 
مخالف ' پریشای کی ' غمانگیز ' جانفرسا ' وغیرہ نامیں سے ایک کلیة کے 


طور پر موسیم کیا کرتے هیں ۔ 


1ت 
فی الوأقع نے مور نی اُجحساساٹ بے کہاں تک واہسئنۂ دجیں ؛ 
اس کا ادا زا کوے کے لئے ٠‏ ایکف ھانڈ جصال فی کو لے یقت ٰ اگ ب۵ 


دیے ٦‏ .. 
ہیں ز٭ردیں 


4 


کا سہد شم "یں لہ ھ ۳>" لاکچغ کوئی سھپائے گ۵ بہار 





مرفوار ' شہابی شاق ' ٹھلگوں آسمان ' تاروں بھری رات ؛ مٹرنم آبشا 
پرسکوں رای . ار ' سامعدلنواز ٹغمات ' اورتعام مناظر و مظاھر رنگ و 
ہو ' دلعش و کیشایرور میں ' مگر ھم کسی طرم تہ ما ى سکپاگے ۔ 

جب مظاھر جمال کی دالکعشی ' احساس ' حاسۂ ہمال ھی پر 
مبتحصم ص تو اشیاہ کی دیگر خصائص زشسص و خرب کا احساس ؛ دی 
احساسات پر کیوں لہ مبئی سمجھا جائے ؟ 

یہاں تک تو ٹوعی احساسات کی تشریے و توضیص تھی ' اب صلئی 
احساسات ملاحظہۂ فرمائے اور را یه دیں - احساس قومیت و وطنیت - 

اپنی مخصوص معاشرت کی عزت و قدر - 

اپنے مخصوص رسم و روأي کي خوبی کا احساس ع 

خار وط از سنبل و ریحان خرشتر ۔ 

شخصی إُحکساساتٹ کی تشریم پہ ھے ۔ 

ار انسان کو باععبار اشتراکف نوعھیت دیکھا جائے تو هر انساى؛ 
خوا وه دنا کے کسی حەۂ کا رھنے والا هو آرر کرئی زبان رکھقا دو ' کسی 
وفع قطع اور صورت شکل کا هو ' انسانىی ھ ' لیکی اگر باءتبار اختلاف 
صننیت و شغٍصیت دیکھا جاے تو دو انسانں کسی ایک بات ہیں بھی آپسن 
کیں نہیں ملتے ' قطع نظر وضع و لباس کے صورت کا اختلاف ' قد و قامت 
کا اخٹلاف ' خد و خال کا اخقلاف ' زبان کا اختلاف ؛ یہ تو ظامری اختلافات 
هیں “ باطلی لىحاظ ہے “ دمافی ساخت گ اختلائی ؛ ڈھلی قرتیں کا 


اختلاف ' افکار کا اختلاف ؛ اطوار کا اختلف ' ایک دو اختافات میں ۔ 


ہی" 


دیکپھئے ایک ھی حثیدقثت یعلنی نٹس ائسانی ' ُس قد مظامر 
مختلنۂ میں روثیا ھے !رر پھر بے سبب ؛ بغیر کسی نظام کے نہیں ؛ اشتراکف 
و اختلافا کے بھی اُسباب میں _ 

الف۔۔ اسی طرح '؛ اگرچهة احساسات نبرمی تام انسائرں میں مشٹرک 
درتے هیں ' پھر بھی مرضیات و امرشیات کا دائرہ ھر شخص کا کچیہ نہ کچپۓ 
مختقلف ھوتا ھی ھے ۔ یعلی هر شخصس کے اإحساسات ٹرعی 13 سصحسرسأت 
می کچپۂ تذفریقی ھوتی ھی ھے - اور یه نیج هوتا ھے حالت گرد و پیسس 
کے اختلاف کا ' مثأً زیڑمیں احساس نثرت ھے ابر اس کی بنا پر و متعدد 
چھزرں کو قابل لشثرٹ سمجھتا ھ جن میں سر کچھە تو ایسی هیں 
جن ہے تعام انسان نفرت کرت میں ارر کچھ ایسی ' جیی سے اور لوگ تو 
نثرت نہیں کرتے صرف زید ھی آ سے ثغرت کرتا ھے ' مث مشافل ہیں ؛ 
اُے سیر و تٹریم سے نفرت ھے ' علوم میں ؛ ریاشیات سے نفرت ھ ؛ اخلاتیات 
میں ' تعصسل کو بزدلی کا مرادف سمجھتا ھ؛یة ھیں زید کے شذصی 
اأحساسات ۔ 

بص-صچور ڈاکو ' بدمعاش ؛ دنیائی نظر میں ذلیل موق گر و اپلے 
آپ کو ایسا نہیں سمجھاتے ' یه ھے شخصی حساس ۔ 

ے۔- بعض اشخاص میں ناقص الفطرت ھولے کی ورجۂ سے ' بعض ارعی 
احساسات جبلی طور پر نہیں ھرتے ' اس لئے ان کے اضداد پائے جاتے ہیں 
سای شر میں ولاک کی اق سرد بقان جم با 
ھے حاسة شجاعت نہیں ھرنا '؛ اس لئے بزدايی پائی جاتی ھ ' یه شقةصی 
ا ےسشاسازنی ھیں ۔ 

بعض اشغاس یں مخالف فطرت تعلیم و تربیت کے أثر سے بعض 
وی ا حساسات فضعینا و رن٤‏ ھو جا ھمیں اس ضورت میں بھ٤قی‏ حسھاأت 


0 ..ھ٦[‎ 


مردہ کے دا۵ ان مین بیدا هر جات هیں “ ملا احساس عزٹت کے بجائے 


اأحساسات میں 7 


ں۔۔بعشض ارقات ایک حاسۂ دوسرے حاے ہے مغلہب ھرکر ایک 
شخصی حاسدڈ 7 بلنیاد ھر جاتا ھے مثا عليی ەصحیت ۶ قم عزت و آبرہ یے 
پلیاز کر دیعا ھے یا غلبۂ خرف وغضغب میں انسان خلاف عزتو ضمیر 
باتوں کو اخنتیار کر لیتا یہی صورت اٹھہائے رقبت یعلی حرص و ھوس 


میں ھوتی ھے ' ۔ 


ہ--بعض اوقات کوئی حاسة نبعی؟ٴ مشق یعلنی عمل پھہم یا سی 
شخص کی فطرت مخصروص کی وچھ سے ' غیر معمرلی ارتتائی صورت اخنیار 
کر لھتا ھے ۔ مل سدردی ایک حاسة نوعی ھے ۔ مگر بعض اششخاص میں 
یة حا اس قدر بڑھہ جاتا ھے یا پیدائشی طور پر بڑھا هوا ھرتا ھ کے رہ 
کسی شخص کي مصیبت دیکھہ ھی نہیں سّتے - اس لئے ایسے مراقع سے 
گریز کرتے میں یا گریز کرنے لگتے ھیں ۔ 


بنیاد پڑتی ھ مث حاسۂ رفبت کے العطاط و تلزل غھر معا ایک 


یھ 
عام پرغبتی جو رھبانیت کے مرادف ھوتی فے پیدآا هو جاتی سے فرع 
احساسات تہعی جب آپنی حدود سے متجارز هو جاتے ھیں تو شخصی 
احساسات کی صہرت اختیار کر لیتے میں چاھے تنجاوز ان کا اعتبار ارتتا ھِ 
یا بامتبار انحطاط و تنزل ۔ 


ژ- بعض اوقات دو ۔حاسے شذخصی و نرعی آپس میں مخلوط ھرکر ایک 


)۱١۹ 


: بزدلی یا لسہتٹا شی ۹ وشکف کی أەیزش سے حسد دید! ھ چانا نے اور 


حسد ایک شخصی حاسۂ ھے ۔ 


سے دقع نامرضیات و حصول مرضیات کے ذرائع هر شخص کے افکر 
و ۔حالات کی بنا پر مختلف هہرتے میں ' اس طرح بعض شخصی احساسات 
بھی هر شخص میں جدآائانہ طرر پر دفع مشضرت جلب ملفعت کی بنیاں 
ھرتے میں ' کرٹی اکتساب معاش میں تجارت کو پسلد کرتا ھے تو کوئی 
زراعت کو ' کوئی مجادلۃ حيات “ تخازمۂالبتقا ٭یں مدافعت پہثر سجیٹا 


ط۔۔اختلاف نس و سال کا اثر بھی احسامات پر هہرتا ھے ۔ بعضشض 
چیزیں بچپن میں اچھی معلوم ھوتی هیں گر وہ جوائی میں مرغرب 
نہوں ھوتیں - اس طرح اقاتضاے عبر ہے بعض مخصوص شخصی احساسات 
پھدا هو جاتے هیں - 


--بعش اوقات کوئی ۔حاسہ تدام اإحساسات ڈ2 چھا جاتا لے مث 
اننہاے عم ۹ہیں کوئی اأحساس اأنسان کو نہیں هوتا ية شخصی حاسة ے 


حسی ھ> ۔ 


ک۔۔اختلاف مزلی و ذھلیت ہے بھی بعض جدید احساسات پیدا هو 
جاتے میں ملا بعض مشتعل مزاے بات بات میں مشتعل هو جاتے هیں ' 
یا بعضش وسی اشخاص بات بات میں وھم کرتے میں ۔ 


بعش جحدید ا حساسات بیدا ر3 جات میں چ خوش مزاے آدمی بد مزآے 


ش‌ جاتا ائے ۔ 


سڈ 


م-جس طرح فہم سلیم کے اثر سے بعض بسوط توعی احساسات سس 
تمام مل الفطرت انسانوں میں کچھہ مرکب نرعی احساسات پیدا ھرتے هیں 
ای طرم افکار ناقص و کج فسی ہے بعض انسانوں میں انھیں بسیط نرعی 
احساسات سے کچھ شخصی مرکب احساسات بھی پیدا هو جات میں مث 

احساس شخصیتا سے ۔فرور'“ تعجر ' فخر و مباهات - ذضب سے ؛ 
خصومت عام ' چدال پسندی ۔ 

اس سے آپ اندازہ کیجٹے کہ شخصی احسامات کیا میں ارر وہ کس 
طرح پیدا ھرتے میں - احسامات شخصی کاتنے ھی ہیں مگر أن کی 
آقرینس بھی احساسات نوعی سے ننھاً یا اثباناً کوئی نھ کرئی تعلق ضر 
رکھتی ھے ۔ اس طرح نرعی احساسات کے تعلق اور اقتار و حالات کے اثر سے 
شخصی احساسات مرکب ھرتے میں آرر یہی صورت صنفی احساسات کی 
بھی ھے - خلاصۂ یۂ ھے کۂ ۔ 

احساسات ننس انسانی کی تتسیم و ترتیب یوں ھ - 

احساسات وعی 


سنہ مرو اع تد سید سے مممسسم مسرم مسومشغوں بہ بج خی سابل ہم مہو ور 


١ 
احساسات نوھی بسط احساسات نوعی مرکب‎ 


5 
× 


٦ 
مرنب ما صذفی‎ 
مرکب ساات مم‎ 
آثر کہا چائے که احساسات ٹنس کا وجرد تو تسایم ' لیکن کوئی‎ 
حاسة ننس فطری نہیں هہرتا صرف تعلیم و تربیت کے نتائج ہیں ۔ چرلکۂ‎ 
تعلیم و تربدھیت ھر شخص کی مختلف ھوتی ھے ' اس لئے احساسات بھی‎ 


رو ا 


مختلف ھرتے ہیں آرر چونکۂ یة فطری نہیں ھوتے اس لے ان کی بنا پر 
کوئی عام حکم بھی نہیں لمایا جا سکتا ۔ 

یه شبیة نتیجۂ ھے ؛ حتائقی فطرت ہے ناواتفلیت کا ؛ فور کیجئے بچے 
میں جب کچھہ بھی تمیز نہیں ھرتا پھر بھی یه امتیاز ھرتا ھے کہ لرریوں سے 
اُسے نیند آ جاتی ھے اور کرخت آواز کو سن کر سہم جاتا ھے اور رونے لگتا ؛ 
ٹس کا یه احساس ؛ ادراک چمالیات ' جسے کہنا چاھئے ؛ کچھہ انسان 
هی سے شروع نہیں ھرتا بلکہ جہاں سے آثار حیات نایاں ھرنا شروع ھرثئے 
ھیں رھیں ہے یہ احساس بھی نمایاں ھرنا شروع ھوا ھے ؛ پھولوں اور 
پانیوں پر نعمات دلنواز کا أثر مشاھدہ کیا گیا ھے ۔ اسان تو انسان هے' چرند 
پرند اھ بچیں سے محبت کرتے ھیں ۔ پھر السان کو اپذ یىی اولاكد معبوب ئه 
معلوم هو ' بچے جب پھولوں کو دیکمکر تالیاں بجات هیں 'و کبھی آپ نے 
فور کیا کۂ اس کی کیا وج ھے ؟ٗ یه تو ڈرا ھرشیار بچیں میں ھرتا ھے لیعی 
۳۔ ٣‏ مہینے کا شیرخوار بھی چراغ کو دیکھکر اُس کی طرف نہایت خرشی 
ہے ھکتا ھے گریا کۃ اس احساس میں ون پرواۓ کا شریک دھ ۔ 


قودت حافضلۂ 


و چیزیں جن کو براہ ر(است شم حواسوں سے منحسوس کرت ھیں اور 
وا جن کو اس طرح ٭حسرس نہیں کر سکتے' دورنوں جب ایک دفعه 
صارے علم میں آ جاتی ھیں تو آى کی ایک یادداشت سارا ذھن رکتا 
مے ؛“ وہ یادداشت کس هیئٌت و شعل میں تی ھے آیا کچھہ نترش ھرتے 
یا کوئی اور صورت اننعال ' ھنوز ھمیں اس کا علم نہیں ؛ اتنا جانتے هیں 
کہ اگر کوئی شے حافظۂ میں ھے تو وہ توجھ ٹس کے ساتھهه ھی سامئے آ جاتی 


ھے - مدتوں کے گذرے ھرئے واقعات نظررں میں پھرنے لگتے دیں - 
9 


و 
واقعات ایسہٹتا کی سشگہکٹا وو معلومات کی فخرت 2 2 جات لے 


41 گر رہ امور معرشڈض ٹححری۔ +ہاں ای جائیں 2 دفثر درک 8 کے مم 
قڈدرت 27 لہ کم شرف مشتصر سے سان ع|ا] سے اس طرح لیا ال ە ا اہ لنظر 


ھ۶ 


متنجمیر ہیں ٍ سبعححان الاء گریا گی ایک اف محیر ٠‏ انیاڈ عالم کر کی 7 
آیکا آیگینۂه معلوسات کا خزیلہ ھ ۔ 


نشم کو ا حیات شاعط |رو تعقل و تنکر میں قوت ۔حافحله تی کس اخد 
تکا ضرورت ق '؛ اس کا اندازہ کرنے کر لئے آپ یه سوچلے کہ ائر ثہت حافلۂ 
ھم میں نہ رھی تو سارا کیا حال هو ۔ دم اُس بچے کی طرح دو جائیں ؛ 
چس کا ذھن ھر قسم کے معارمات ہے خالی ھرتا ھهے - لیمن بنچۂ رفائہ رفانہ 
معلوماٹ ہیں ترثئی کرتا 7 هم میں يک بات ھی نڈ هو ۔ أذعر ٹم کسی ڈے 
کا علم حاصل کریں اور اُدھر بیرل جائیں لہ کچیہ سرے سکیں ئە سببۃ 
سیں ااتہا یه ھے کہ بات بھی تہ کر سعیں اس امے کہ(یات کرے ک لئے 
بھی لنظوں اور کلموں کی ضرررت هو ارر ان ہے شارا ڈھنی متھررم سو 

اِس ہے آپ یہ سجمہ سعتے میں کہ تعتل میں قوات ۔تافظہ کہاں 
تک معیں ھوتی شا کہ جب ھم کسی امر پر غور کرت ھیں تو معارمات ا 
تام سرمایه قوت حافظۂ هی سے مستعار لیتے هیں ۔ 


ایک شخذص جانے جحسش ن۲ بڑی ہی کتابیں زبانی یان ساں اور حەدواس 
٤ي‏ اس 7 ٹورستا ھیں - مک جس مو تئ5 پر ٹس بات 1 اد 2 کی 
فرورت ھے ٢‏ اُسے یاں نہوں آتی ٠‏ زیف 7 پارھا 7 21 ساتهة شریب کئے میں 


[1] دماغ ای عضو مرکپ مہدائے اعصاب ھے ' جو غعائیں رو شرایں داوزدۂ ار من 
پملی مخز ہے مرکپب ھے ؛ ٹشریم کے لئے ٹن تشربھات پدن کی طرت رجوع کرٹا پاھئے . 


ےک 


مگر پھر بھی وٹ اُس گی باتوں میں ٌ۱ جاتا ھ ' آپ کہیںگے لن و کےوقوکا 
ھ دیکھنا یه ھ کە اُس کے ذھنی قرتوں میں کیا کی ھے ؟ قرت انعتقال 
ڈھی کا یہی کام ھے کہ ادئی سی علامت مشابۃ کی بنا پر ؛ تمام واقعات ر 
حالت جنھیں کچھە بھی تعلق صورت سوجردہ ہے هو صارے ساملے لے آئے ۔ 


جب ھم کسی مسئلہ پر غور کرت هیں تو اس ہے متعلق اس تدر 
مسلسل معلومات ساملے آتے ھهیں گے خھال ھرنا ھے کت ذسنی میں شارے 
معلومات بھی لغات کی طرح مرتمپا میں ؛ لغات میں الفاظا ردینشوار جتمع 
ھرتیزارر ڈھسی میں تصورات نوع بة نوع ۔ 

اس ہے آپ اندازہ کیجئے کۂ تنکر و تعتل میں کہاں تک یة ترت 
معاون هو سکاتی ۵ے - 

ثوىت واشمة 

جو چیزیں دنیا میں کہیں ئه ملیں ' أى کر آپ عالم رھم میں تلاش 
5>“ سک نے میں . بعش اوقات یسا ھونا رقے کہ صروف وشم سے ام ایپسے سای 
پر پہرن جاتے میں جن کا گمان بھی نہیں ھوتا' توھم بھی ایک تسم 
واتعۂ بھی ثاہی ھرتا ھے ؟“ عقلا کے وھم میں اس قسم کی رسائی زیادہ ھوتی 
ھے - اور سنہا میں کم ۔ وأھمة کی فایت نظام ڈذھلیت میں یہی ٹے کہ 
بعض ارقات جب اور کرئی صررت قیاس نہیں ؛ ھوتی تو صرف ترھم نے شارا 
ڈذھنی جزثیات سے کلیات کی طرف متبادر ھوتا ھے ۔ 


علم و ادراک 


سوچنا ؛ سجھئے کے لئے پا تعتل ' علم و ادراک کے اعت هہنا هے ' 
تنصیل گؤشلتہۂ سے ار! یھی ہدعا تھا کەه آپ کو معلوم ھو جائے کہ همارے 


ہا 


علم ۹ 0 أکف کہ سینچھلے “میں سہواہتا ھو ۔ 

جیسا کہ ھم احساس ظاھری کے بھاں میں کہ چکے ھیں ؛ ادراکف 
کی آبندا تو احساس کے سانیهہ ھی هو جاتی ھ ما دم ایک شے کر دیکھتے 
ھیں'ٗ یه اخساس ظاھری هے ' هھمارے ننس کو اس احساس کا امتیاز ھرتا هے 


+7 وٹوف ننس پا شعور قے او کی اآدواکی کی ایہشدں! یا ابتداٹی ادراکف بی ۔ 


اس طرح کسی شے کے ابندائی ادراک میں صرف دم کو کسی شے کے 
هوئے ھی کا علم ھرتا ھ یعنی اتنا ھی معلرم ھرتا کہ کرئی شے همارے پیش 
نظر ھے ' لیکن وہ کھا هے ' دوخت ھے یا پتھر یا کرئی اور شے ٦‏ اس کے لئے 
هم اپنی قروت حافظۂ و انتقال ذھن ہے کام لیتے ھیں ' ائے تام معلومات پر 
نظر ڈالتے هیں ؛ اُس 6ے کی دوسری اشیاء ہے مشابہت و مغائرت معلوم 
کرتے ھیں ' جب کہیں ي سمجبۂ سعتے ھیں کہ وہ کیا شے ھے ۔ 


یہی علم و ادراک کے درجات ارنتائی هیں کہ پہلے سیں کسی شے کے 
ھوئے کا یعنی اُس کے وجود ظاہری کا علم ہرتا ھے پھر اُس کی مشابہت , 
مغاثرت کا بعدہ اُس کے افعال و خواص و ملاقع و مشار ارو دیگر متعلشات کا - 

فرض کیجئے ' ایک شخص پہلی ھی مرتبۂ گراموفہی دیعپتا ھ ' 
ابنداد سے اتنا ھی علم ھوتا ھے کہ یہ کرئی شے ھ ' لیکن کیا ھے ؟ اس کے 
لئے و آشے معلرمات پر نظر ڈالتا ے؛ گراەرفوی کو ( بامتبار اس کی 
ساخت ے ) ایکا مشیں کے مشابہ پاتا ھے لین مفغاثرت و تذریق اس 
قدر پاتا ھے کە اہر مشینیں اتی نہیں ھیں' مگر گراموقوں سے ان 
کی آراز ہیں آئی ھے' وہ اس تفریق کو گراموفوی کا امٹھاز خاص قرا 
دیدا ص ' اور اس طرح ' اس ایک ا والی مشیں سسجھتا ھ ۔ 


)‌ِ 


اس لئے کسی شے کے متعاق یه حکم لتانا کہ وہ کیا ئے ھ ' بغیر اس 
شرقث کے نہیں هو سعکنا کہ شمیں یہ معلرم ہو کہ وا شے ( جس کے 
اشدا متعلق ھم کچپٹ معلوم کرنا چاھتے هیں) کس حد تک 
درسری چیزرں سے مشترک اور کہاں تک غیر مشترک ھ ۔ 
أسی لئے ' ھم جب کسی شے کی تعریف کرتے ھیں یعنی یہ بتاتے میں 
کہ وہ کھا ھ ؛ تو اول یه بنتاتے ھیں کہ وہ کی چیزوں سے مشابہ ھ پھر یۃ 
کہ اس کا امتیاز کیا هے ۔ اس کو واغم طور پر سمجھنے ے لئے حسب ذیل 
مثالوں پر غور کیجئے ۔ 


[---گلاب کا پھرل ۔ 

٢‏ چمبھلی کا پھول ۔ 

۳۔-۔نرگس کا پھول ۔ 

۳ آم کا دوثت 2 

ا --جامبنی ک درخت ۔ 

۷۔-دھازنے والا ' حیرای ( شیر) ۔ 
۸-۔ھلہنانے واا ١‏ حیوانى ( گھوڑا ) ۔ 
۹--پھونعئے وال ' حیوان ( کتا) ۔ 


هر مثال کا جزو اول یه ظاھر کرتا ھے کہ وہ کوئی تخصیص و امتیاز بھی 
رکھانا ھہ اور جزو دریم ہے اشتراف بھی اوریة بھی معلیم ہوتا ھے کہ جز, 
دریم " جس س جزو أول اشتراکف رکھانا ھے ' جزو اول کے مقابلے میں ؛ ایک 
غیر مصوص و عام شے ھے پھول ؛ درخت ' حیران ایسی چیزیں کے نام میں 
کہ أن کے ذیل میں بی گنجایش ھ ' پھول صدھا قسم ے مرتے میں ؛ 


(ےطل۷×-) 


درشت ہزارھا طرح کے اور یھی حال حیوان ا ھ - اس لئے ایسی چوزوں 
کو اجناس کہتے هیں ' جنس کی تعریف یہی دے کہ اُس ہے متعدد انباع 
متعلق دوں آرو وا ھر نوع متعلقی کی ماھیت کا جزم عام ھ'ر جیسا کہ إمثلہ 
مہڈکو سے ظاھم دوتا ھے کے بھرل ' دوسےستا أوو حیرای ى کا تعلقی متعدد اتواع 
سے کے ۔ امشاہ مذکور کے اجزائے ارل ؛ ایعلی گاب ' جمبیلی ؛ نٹرگس بغیرة 
یه سب انراع ھیں ۔ نوع اس کہتے ھیں ' جو کسی چاس سے بھی کرئی تعلق 
رکھاتی هو ارر کرئی خصوصیت لرعی بھی رکھاتی هو ' گلاب چمبیلی ٹرئس 
غیر کے وہ نرمی ا تیازات جی کی رجہ سے وہ اِن ناموں سے مرسرم دیں ؛ 


اجذاس و انرام هھمیشۂ اہ افراد کے ضن میں پائے جات ھیں ؛ تنہا 
نہ نہیں مطلق حیران کو پا سعتے ھیں نہ مطلق انسان کو مگر جو تعلق 
جنس کا اپ افراد سے ہرتا ھے وہ نوع کا اھ افراد سے نہیں ھرتا ' جنس ائے 
افراد کی ماہیت کلی نہیں ہوتی ەکر نوع اپ افراد کی مامیت کا 
عیی مادیت ھوتی ھ ' اس کویوں سمجیئے که حیوای جنس ھے ' اہر یہ 
جنس آشے افراد ؛ زید و عر میں بھی پائی جانی اور ان کے سوا اور 
چھزرں میں بھی ۔ اُس لئے کہا ئیا ھے کہ جنس ا افراد کی مادیت کلی 
نہیں ھونی یعنی کسی شے کی جلس معلرم هونے کے بعد بھی اُس کی پوری 
ماھت نہیں معلرم دوتی ' اس ہے ف رروت دوتی لے کہ اُس 7 نہعیت 
بھی معلرم کی جائے ' نرعیت معلوم دو جانے کے بعد البہ کسی کے کی 
مکل مافیت معلوم دو جاتی ھ ۔ اس لئے کہ ترع کے بعد کوئی 
باقی نہیں نی - انسان نوع کے اور یه نوع اھ افراكد “ زید مر وغیرہ کی 
میں مامیت ھ ' کوثی انسانى هو ؛ کہیں رھاتا ہو ' کسئ خد و خال کا هو 
مگ انسای ھی سجھا جائےگا -۔ اسی لئے اشیاء کی تعریف میں صرف 


یت 


جلسیتا ولومعیٹ ھی کالحاظ رکھا جاتا ھے (|] ۔یة معلوم کرنا ئہ ایک 
شے : کن جیزوں سے ٭ہشارے بے و کن جکوزرں لیے ور کوئی تعلق ۹ اشانراکف 
وکھتی ےہ - یه تللش جنس ھ ؛ اور اس امر ٢‏ تعیں کرنا کہ ایک شے اپنی 


نوعیت کے امتبار سے کیا خصوصیت رکھتی هے ' یة تعین ئرمعیت ھے - 


مسئلۂہ اد ,اک میں ' بحث جلس و لہع کی ایت کا انداز کرنے 
زہاں ھی ذرینۂ کے لئے آپ اپنی زبان بر نظر دڈالئے '؛ اس لئے کہ زباں هی 
اہم رد نایم ۵ے __ ۔سجھئے' سجھان کا ایک واحد ذریعہ ھ ' آپ کسی کو 
کرئی بات سمجھاتے میں تو الفاظ و کلمات ھی کے ڈریعۂہ سے سجھاتے یں 


اور جب خود فور کرتے هھیں تو بھی زبان سے قطع نظر نہیں کر سکلتے ۔ 


ھر زباں میں ' اِشخاص و افراد و اشیا کے بعض مخصوص ناموں کو 

چھرز کر ' زیادہ تر ایسے ھی نام ملینگے؛' جو کسی جنس و نوع پر دلالت 
کرتے ھوں - مثاً ' دریا؛ پہاز ؛ آباد ؛ ویران ؛ صحرا ' بسستی ؛ عمارت وغیرہ ۔ 
اس کی یہی رجہ ھے قٴۂ سجھنے' سجھانز میں بغیر اس کے کم ھی 
نہیں چلتا کہ اشیاء کے عام تصورات صسارے پیش نظر ھرں مثاً اثر یں 
زی و عمر سے بعٹث لہ هو اور مطلق انسانی ھی کے متعلق کچھہ کہنا هو 
تو بغھر اِس لفظ انسان کے اور بغیر اس لغط کے عام منہوم کے کام ھی نہیں 
بھر کے انسان داخل ھیں ؛' اب اگر ھم مطلق انسان کے متعلق کرئی منید 
[1] جس ٹریب وا نصل ٹریپ کے علم سے کسی شے کی کامل تعریف معلوم هو جاٹی تھے 
مگر بہت سی چیڑیں ایسی ھیں کنا ھییں آن کی خصل نہیں معلوم صرت جلس ھی معلوم 
ھے مل سیکڑوں چرند ؛ پرند ھیں جن کی مل ھبیں ہیں ٤‏ صرت جاس قریب یدلی چرند 
تھہیں مل مطوطلے کی تعریف ززں کریں گا ایک پرند ھے ' سکھا تے سے آدمی کی سی پولی 


بوللے لگا کے چرس ٹر ھی ھرٹی ھے وغیو5 کا ٹھام جزثیات از ٹیل اعراس عام ھیں ۔ 


و آ۱ 


۹ شر بات معلرم ک>ٍ“ سکلتے عیں تو و هر قرن انسان کے لے پکساں مقر . 


منید هوگی مث جہل کہ خلاف انسانیت ھ ؛ ھر انسان کے لئے مضر دے . 
اسی لئے اگر کسی زبان سے اِسائے اجناس و أنواع کو نتال دیا جائے تو 
رہ زبای اس قابل ھی نہ رھ کە اس کے ذریعة ہے هم کسی کر کچپہ 


سجھا سعیں یا خود کچھڈ سجیہ سکیں - 


لنظ أنسان ہا حیران ہے جو مفہوم ھم سجپتے ھیں ' ا تصو کلیے 
نمست کہتے ھیں ۶ اور و5 اس لئے کہتے ھیں کہ ان الفاظ سے مرآد 
کرئی خاس شخص یا کرئی خاص فرد نہیں ھوتا ؛ کسی 
جلس و نوع کے تمام افراد مراد ھرتے میں یہی کلیت ان الناظ میں ھ آرر 


یہی وسعت منہوم ' تعقل کی روچرواں ھ - 


بچے کا ذسی جس طرح رفال رفاله ترقی کرتا ھے اسی طرح ' مطلق 
انسائی ذھنیت میں بھی ارتتا ھا ھ ۔ انسان ۓے جب اس دنیا میں 
آنمھہ کھولی تو اُس کو سابتھ جن چیزیں ہے پڑا وہ یہی گرد و پیش کی 
چیزیں تہیں ابر ان چھزوں کا علم اس جزٹی تصورأت یں کی حیثیہتا سے 
ھا ' جس طرح یچ جب کچھہ ھرش سلبوالتا ھے اور اپنی گرہ و پیش 
گھر آنگنی کی چھزوں کو دیکھاتا ھ ' تو هر شے کا ایک شخصی و جزٹی 
تصور اُس کے ذھن میں قائم هوتا ۓے ' مث جب اُسے کسی پرند کو بتا دیا 
جاتا ھے کہ یغ کبوتر ھے یا اور کسی جانور کو کہ یہ بلی ه ؛ یۃ کتاھ ' یا 
کسی شخص کو کہ یه آدمی ھے ؛ تو ان ناموں سے وہ خاص بھی افراد مراد 
لپتا ھے جو ات کے پیش نطر ھوتے ھیں ؛ ابتذاءٗ اُسے يہ خیال بھی نہیں 
آتا کہ ای ناموں میں دوسرے ھم نوع افراد بھی شریکا ھو سکتے هیں - اسی 
طرح انسانی ذھنیت شررع میں ایک بحے کی سی ذھنیت ' لوم سادہ 


)١۷( 


کی مثال تھی ؛ لیکن جیسے جیسے اُس کا مشامدہ وسیع هرتا گیا ریسے ویسے 
اُس کے جوئی تصورات میں بھی عمرمیت پھدا هرتی گئی ؛ اب اُس کے 
ذھی میں افراك و اششاص ہے گذر کر وعی تصورات بھی پیدا هر لگے ؛ 
پہلے تو وہ اھ آپ ھی کو ؛ آدمی سمجھتا تھا مگر جب اس نے ا هم 
شعل و قفطرت اور اشخاص بھی دیکھے تو سب کو اپتی طرم آدمی سمجھئے 
اکا اس طرح ایک نروعی تصور اُس کے ذس میں پھدا ہو کیا جس کو 
لنئظ انسان 7ج نے تعبیر کیا ۔ اِس کے بعد جب کچھہ اور مشامدہ میں 
ترقی ہوئی تو تمام انسانیں میں اُس ے کچھۃ خصرصینتیں حیوانوں کی 
رھ سے ای سی کر سای کی مس کمائس تک کا و مھ ات 
عترائیہ الا کات جو یت اک مس سس ھساات شتراق 
کا اُس کے ذھن میں پیدا هو گیا جو نومی تصرر ہے زیادہ رسیع تھا یعنی 
فی کان جں کات اقان ای ات کے مدلت فان جاماون کن 
مُنجائش تھی ' پھر ارر مشاھدہ میں ترٹی ھوٹی تو حیوان کو بلحاظ نشو و 
نما ' شریکا نبانات پایا۔ اس طرح ایک جسم نامی بلا قید کا تصور عام پید! 
ھرا ' جو تصر نوعی یعلي انسان کے تصور آور تصور جنس قریب یعنی 
حیوان کے تصرر سے بھی زیادہ وسعت رکھتا تھا ' تصور جسم نامی میں تمام 
انواع کے فرخت ' تمام حھوان و انساىی بامتبار نشو و نمائے جسی شریکف 
هو گئے ' اس کے بعد تصورات میں ارر وسعت پیدا هوثی تو مطلق جسم 
کا ایک تصور پیدا ھوا؛ جس کے تحت میں انسان و غیر انسانى یعني 
تمام جسم رکھنے والی چیزیں جمادات تک آ گئے ؛ تصورات کی انتہائی 
رسعت دیکھگے کہ تصور جسم کے بعد تصور موجود یا تصور وجود ے ھر ممکن 


واجب شے کو ا تحت میں لے لیا ۔ 


دیکھئے ار تقائے ذڈھلھت کے ساتھة کس طرح تصورأت ہیں بای و اسنا 


جح 


نل 


پیدا ھرتی گئی ؛ ابتدالی ھرتی ھے آپنی ڈات سے یعلی پہلے افرآد و 
اشخاص کے جزئی تصورات پیدا ھوتے میں ' پھر نومعی تصورات اس کے بعد 
جلس و قریب و بعھد کے تصررات اور بالخر جذس‌الاجذاس یعلنيی تصرور 
سوجود یا رجوك پر تصورات ٹی رسعترں کا دائر ملنتہی ھرتا ھ ۔ اس طرح 
انسانں کو اپذا تعلق تمام اشیائے ئاگثذات سے اور الات گی ھر کے کا تعلق 
دوسری شے سے معلوم هو گھا ۔ 

مزید براں ' تصورات کلیة کی یه ترقی اور ذھن انساني کی یہ تعمیم 
پسندی کچھ اشیاہ کی ذات هی تک مصدرد ئہ رھی ' بلک متعلتات 
امیائے سے بھی متعلق ھرئی اور اس طرم ' کم و کیف کا انداؤہ کرے والے 
للا تھراری ۶ برردت ۶ لیف ۷ میمت کسام وتزرد وند ا خر گلے: 
پھر واقعات و حاات کی ھمرنکی کے مشاھدے ہے بعش الفاظ تو ایجابيی 
طور پر پھدا ھو لئے مث ھونا یا ھستی ارر بعض سلبي طرر پر یالبقابل 
پیدا درئے - مثاً نہ ھرنا یا نیستی ' یہاں تک تو بسھط تصورات کلی تھے اب 
انھیں بسیط تصررات کلی ہے مرکب تصررات کلی کی بنھاد پڑتی ھ مث عالم 
متغیر هے ' ننس غیر متغیر دۓ ' إِنى میں ہے ھر قشیۃ در تصبروں (1] ہے 
مرکب ھ' اور ھر تصرر ان میں سے کلی ھ' یعلی '' عالم متغیر ھے“ میں' عالم' 
ارر متغیر' درنوں کلي تصررھوں - اُسی طرح '' نلس فی متغیر ھے“' میں ننس 
اور غیر مقغفھر ھے ھو در تصررات کلی ھیں - اسی طرح بکثرت مرکب تصورات 
گلی جنھیں تفایا کہتے [1] هیں ؛ قایم هرئے ارر قائم هوتے رھٹے هیں - 


میہف ویو مب ول مزظامف اؤہ لاصو عموہ اٹ رف چہہ مرکا لص خر ور بد 


او عو فا و اث راز بر لہ ناکد جب اط مجراراود ۷ 


]١[‏ ماطلتین کے“ تلزدیک ؛ تفریہ ( تصدبق ) تین تصوزرں سے مرٴپ ھوٴا بے مث ٹفس 
کر ٹا ہیں؛ اس میں ئفس ارر کنا دو تە رر ھرئے ارر تیسرا تصرر اس ہت کا هے جر 
سلپی طور پر فلا کو ثقس ہے ھے مگر ھمارے تزدیک پلا ھر در تصررات کی ثسچت پاھبی خرد 
کوئی تصرر کلی نہیں ۔ 

]٢(‏ ثضایا کی تقسیم لئی اعتہارات ہے کی گئی ھے ؛ مگر پک موٹم ان ثنصیلات کا نہیں ۔ 


کا 
لیکن ڈھن ا گمال پہ ھے 5گ شم روزمرکا پاٹ چاہتا لی . أك لنظوں کو جو 
تصورأت گلی - ڈلالٹ کرت میں ۱ 5 تکاں استعمال کرت وشنے نہیں م۸ 
گڑھی فلمطافہمی نہیں ھرتی ؛ کبھی لذظ سای سے کرئی خاص انسان سراد 


ھمارے عام کی آبند! ڈرتی لانے احساس ظاھری ہے چإٍر آشخاصس ۹ اشرإن ک عم 
ھوتا پتے یعنی جزثی تصور ات ذدنی ‌ بیدا ھو نے میں تفر آشیاھ یىی بای 
اشنتراک و اختلاف کا علم ھرتا ھے اور اس طرح نرعی و جئسی تصررات پیدا 
هرتے ھیں پھر ان بسیط کلی تصورات گی آمیزنش سے مرکب کلی تصورات 
( تضایا ) کا آغاز هونا ھے اور بالخر یہی قضیئے ' مقدمات قیاس کا کم دیتے 
ھیں ارر اس طرح دلیل و حجت (1] کی ابتدا ھرتی ھ - یه 2ھ کچھۃ 


]١[‏ دلیل کے لفلی معلی رھلیا کے ہیں اور اصطالحاً ثپوت کو کے ھیں اوز اس کی 
دو تسبیں ھیں - ائی و لبی ؛ علت سے معلول ہو استدلال کرنا استدلال لبی ھے اور معلول ہے 
علت پر استقدلال کرے کر استدللل آئی ہے ھیں ارر اصول اسٌدلال کو قپاس کہتے ہیں آرر 
ٹیاس کی چار ٹسمیں ھیں - اقنزائی - اسنشمائی - حملی ارر شرطی ( تنصیل کے لئے ٹن ماعلق 
کی طرت رجوم کرٹا چاھئے ) مثاً ھبارا دعوی ھے کل ” اس راد ہے کوئی گذرا ھے “ اس دموے 
!) دلپل ' پلا ٹپاس ھے کنا اس راک مریں ٹفش ئقدم ھیں ؛ جپ کسی راہ ہے کرئی قُذْرا ھے 
تو قش قمدم بی جاۓے ھیں - تیچ ۔ اس راہ ہے بھی کرئی گذرا ھے - (زید استدال آئی 
کی مال ھے ) 





پمممروچھوچمرعوجیم بٗیتہ مجوسموہ ومڈمیسسورو مس مجر او در 





- 


اصل پل ھے کا پلا سپ کارامے بھی ٹرت اثثثال ڈھن کے ہیں کا ھمارا ڈھی جزثیات ہے 
ھیرنگ و مشایلا امرر کی مارت مثلتتل ھرٹا ھے ؛ کوئی تصور جڑنی ھو یا کوئی مشاھدۂ غرضک 
کرئی جزثی ہو اُس سے متعلق ٹیام امور مطرم ھبارے سامئے آجاۓ ھیں ارر اُٹھیں سے 
ھم کوئی اصول کلی ایم کر لیتے ھیں ارر اُسی ادول کلی کے مات پیش نثر جزیڈ پر 
غور کرۓے ھیں - ارہر واٹی مثال ھی پر ڈور کیجئے “ جپ ھم راستّے میں ٹاش تدم دیکھۓے 
ھیں تو ھارا ڈھی ؛ اس ٹسم کے ٹیام پچھلے تچریاب کر سامغے لے آٹا ھے؛ اس طرم اُس 


اف 


۲ 


تنصول تصوراأت کایۂ کی ؛ اُس سے اھ یڈ انداز. تو دٍ“ٔ لہا ھٹا کے 
تص أت گلیگ کی بحکثٹ سمل عام ۹ ادراکف یں کُکس تد أھم ھے ٰ2" 


تلہم و تنہیم میں کہاں تک ان تصورات کی احعیل ھ - 


سیے سس 





۰ فٹْوفضایپسیو ہو 





ٹیس کی پثیاد ھیارے آچریاب سابا× ھی ھیں اور پل مقدمل کلی کل چب کوئی کسی زاہ ہے 
گذرٹا هے تو ثقش قدم بی جاۓے ہیں تمامٹر مشاہدہ کل ھی ہے ما۔درذ ھے - 


اُس صورت میں ؛ اگ ھرارے تر ہات و مشاظقدات رسیع تل ھوںگے تو ثینا ھہارے ثمام 
وۃ ٹیاسات بھی جن کی بلیاد ھمارے ناس مشاھدات و تجریات ور ھرکی ؛ ڈیاسات معالفارق 
ھی ھرںگی ؛ ما ایک شطش کا پلا دمری ھے کل ؛ ایک دبوا نے میں آثار صحت پائے جاے 
ھیں آرر ون مثاریب تندرست ھو جائےگا' اس دعری ہو دلیل ؛ اُس کا پلا ڈیاس ھے ؛ 
پل دیرائلاہثیٍسم ھ ؛ ھر دیرائۓے کا ٹیسم ؛ آثار صحت کی دلرل ھے ؛ ٹیچ ؛ اس دیرائے کا 
ٹہسم بھی آثار صحت کی دارل ھے آرٹیب مقدمات اصولی ھے ؛ مگر ٹٹیچلا کس ٹدر مشیعک 
ھے ۔ پاٹ ہی کہ کا ڈہاسات کے مقدمات ھبارے تچ بات مشاھدات ھی ے ماخرہ مرے 
ھیں ؛ اگ ھہیارے مشاھدات صصرے ھیں آو مقدمات پھی صعیے ھوں گے ارر تیاس سے ثیچجە 
صعیں بٹائے ہیں بھی ٹھیک نکلےگا ررئیا نان تام تر مغااطات ھی پر مہنی ھوں‌گے ۔ 
پہرٹچٹا استفرائے اس لے اصل شے مسُلل ادراک میں استترائے تام ھے ارر صعیم 
نام پر ملعصر ھے ‏ تنائے ٹف پپرنچنا استارائے کاہل ھی پر منعصر ھے ۔ 
استراء جڑئي مشاددات ہے ' ام تاباط کلیات ثرا میں فطرت کو کے ہیں - مث جب 
ھم لے ائٹر اجسام پر حرارت کا پل اثر دیکیا لا حرارت کا اثر جسامت کر پھیلا دیتا ھے تم 
اس مشاھدۃ سے پل گلہلا اخن کیا کل ۔حرارت جسامت کر پھیلا دیقی ھے ' بی استترائے ٹام 
هے - اگر پک کہا جائے ُا دثیا ہیں ھزاررں چیزیں ھیں ؛ السان نے ھر ٹے پر ٹو حرارت کا 
با اثر نہیں دیکھا - اس لئے یا کلید استارائے تام پر مپلی تہیں - اگ اساتفرائے لام کے بھی 
معثی لئے جائیں کا ھر کلی ( جو استتراہ کے ذریال ہے ماخرذ ھر) جپ ایز ثمام افراد ور 
پر ہائے مشاھدہ صادق آجائے و وا کلی سیچھا جائے اور چپ جملل انراد چو کسی کلی کو 
ماابقی کر کے دیکھل لیں تو اِس استٹراہ کو استترائے کامل سرچھیں تو پل ٹامیکن ؛ ثلا 
ھم اس مرح کوئی کل قایم کو سکنے ہیں - ئل ھارا استفراء استترائے ثام سرجھا جا سکثا ھے۔ 
اساقزاە اسی حد ٹک سیکن هھے گلا کسی کیل کر اس کے اکٹ اتراد پر ماطبتی کر کے دیکولا 
لیا جائے اگر منبعلق را ھو ٹر رہ کلیڈ صعیم ھے ' ارر بھی امتفراد اسنٹٹرائے ثام و کامل 
ھے ررڈلا اس ۔ 


0)2 


حدوں عام اور ادراک 


فی الحتیتت کیا علم و ادراک کی ااتہا یہی ھے کم انسانى لے اشیائے 
معلومة کی درجعیندي کر ليی یعنی اجذاس و انوام و اصفاف و افراك کا 
تعین کر لیا یا بعض چیزوں کے افعال و خواص و مقافع و مضار معلرم کرائے ٦‏ 

منکنی ھے کہ کبھی انسانى کائنات کی ھر شے کے متعلق بھی یے معلرم 
کر سکے که ھرشے قیام حیات کے لئے کہاں نک مفید او مضر ھ ار 
تمام اشیام کے مخفی افعال ‏ و خواس تجریہ و مشامدہ میں آ جائیں ' 
لیکن کیا یه ٤میابی‏ ؛ علم و ادراک کی انتہ! کی مرادف ھوئی ؟ٗ 

کیا تمام سعی ادراکف کا حاصل یہی لے کے انسان قیام حھات کو 
اصل متصرد ٹرار دیکر ھر شے کو اأسی لقطۂ نظر سے دیکہنا چاھتا ھے 
کھ وہ کہاں تک معاوں قیام حیات ھ ؟ٗ 

خالص علسی جد و جہد کا تو اتتضا یه درگز نہیں کہ اُس کی بنا 
صرف افراض فقائی پرھو۔ یۂٗ وسیع اثنات؛' جو ضسارے چاروں طرف 
ھے؛' اس ے متعلق میں کیا معلرم مے ' کیا ھم یّ جانتے ھیں کۂ 
اس کی علت فالی کھا ھے ٢‏ 


کائناٹت کيی ہسعتوں کو اگر آپ ناقابل نیس سمجھتے ہیں ت 
هم آئے سرال کو نہایت محدرد کئے دیتے هیں آرر صرف یہ پرچھتے دیں 
کھ کیا آپ کو ا وجود کی علت غائی بھی معلوم ےھ ؟ 

اگر آپ یه کہیں کہ همارے وجرد کی علت فائي ادراک یا حقیقت 
شناسی ھے تو اس صورت میں ہم ایک سوال آپ سر اور کرینگے ' و" 
یه کۂة آپ اش متصد وجرد میں کہاں تک' کامیاب ھیں 


رام 

ھمارے تمام استدلالی عارم و مشاهدات کی بلنیاں صرف ٭ےکسرسات 
2-- اح کر بدکپے میں ؛ پ5ڈ لتے سہمایۂ ھنارے علوم کا ' لیکن یه کم 
مائیکی ؛ علم و ادراک کی انتہا تی نہیں ۔ 

یہ سے ھے کم علم و ادراکف کی کوئيی انتہا نہیں ' لیکن کنارے 
ذرائع علم 0 ہی ذرائع علم ھیں و شضرور مکھڈوں میں ' کیا شم ان 
انھیں حواسوں اور انھیں قوائے فکر گی رھنمائی ہیں ' تام مراحل 
ادراک کو طے کر سعتے ھیں ؟ 

کیا یں آئۓ مبدا و معاد کا کرئی یتیتی علم ھ ؟ مانا کہ بعض 
قیاسات اس ے وید میں کے ننس ایک جبھر ناقابل فنا ھ!' لیکن 
کیا نہیں ذرائع سے ھم کسی طرح یہ بھی سیجہۃ سعتے ہیں کم بعد 
انقللب مرت ؛ ساری حقیتت ذات ؛' کس ھیت ننسی ہے باقی رھتی ھے ؟ 

یہ أور اس قسم کے کسی ایک سوال کا جواب بھی ھمارے مشاعدہ و 
قھاس کے بس کی بات نہیں؟' اور کھوں کر ھوکە نه تو اس قسم کے 
مور محسرسات میں داخل میں لہ بطرر نتینجٴ مححسرسات س اخذ 
2 سکتے ہیں -‫ 

ایک طرف تو هم یة دیعہتے میں کے ذر ائع علم ثطعی محدرد میں ' 
دوسری طرف ہم کو یۂ بھی یتینی ھے کہ ھمار! ملقصی حیات ' عام یعنی 
کارش لا مصحدود ھ - ذرائع علم کو مصدرد أور علم کو لا محدود دیککر 
شمیں ۔حیرت ھوتی ھے ۔ 

نظام فطرت میں یہ اصول ؛“ ھر جگہ نظر آتا ھے کہ جوشے' جس 
فرض کے ائے ھ اُس غرض کے حصول کے لئے اُس کا نظام ' نہایت سوزوں 


ہ ۳ 


اور فایت دوج مکمل ھے مثاً آلات سامت و بصارت هی کو دیکھئے ە 
ان کا مقصود نظام جسانی میں سلنا ابر دیکھنا ھ ' اب ان کی ساخت 
ہر فور کیجگے کت اس قسم کے افعال انجام دیئے کے لئے کس قدر معمل 
اور سوزرں ھے ' سی طرح ٤ٛثقات‏ کی در شے ' آثدات ہیں جس فرض کے 
لئے ھ' اُس مقصد کے حصول کے لئے اس کا نظام تطعی ٭وزیں ارز 


٭کل ھے - 


اس تظام فطرت کو دیکیکر یں اس بد گانی کی جرأت نہیں 
ھوتی کۂ ھم یہ سچھیں کٛ سارا فطرہی مقصرد حھات تو آدراک یعنی 
آپکا فھر مصدود کارش و تلاش ۔حٹھتت ھے أرر سار نظام تعتل قطی 
محدود ارر اس متصد کے حصبل کے لئے اافيی وغیر ەسل ھ-۔ 

حسن ظٰن کہاتا ھے کہ ظاھری حراأسوں اور قوائے ذھنیۂ کے سرا بھی 
کوئی ذریعہ ' حقائق مارراے طبیعات تک پہرنچئے کا فطری طرر پر ننس 
کو حاصل هھواا ۔ تاکۂ انسان ا متصد حیات میں کامیاب هو سکے (!]۔ 


ا 0 وم 
هر شے کا نشوو نما اُنھوں چیزرں سے متعلق هوتا ھ جو اُس شے 
کے وظائف فطری میں داخل ھرتی میں مثاً صارا جسم کہ آئ نشور وا 
میں مداسب حال ماحول اور موافق غذا و آب وھرا ٢‏ طالب ھ ' یہی 
چھزیں یہ سا ہوتی رھتی ھیں تر ون اپلي صحت میں 


اس _۰-صییل ات ابد سد .لص ہس 
سے ہے سا ہے ہم ہا سےسو پوس 








2-0 کاندری رھ ۲ ڈرائے ڈھتبک کے عالوک ذڈون نْمُس میں ایک اسمعدآن ادراک 


حائق ھے' جس کا إرٹنا اِرزقانٌے ٹس انسالی کے سائود ساتو× ھرتا ھے ؛ اس کے ذریلذ سے تم 
ان حتائق تک رن[ سککے لزں چن کا ادراک ۔حواسرں کے ذریلا ہے نہہاں ھرسکتا۔ ۔ (دیکھلے 


نصل ارت لاتًے ثفس ) 


) +۸ 1 
ترٹی کہنا رھتا نے وونگ روز ٭روز تحلپل ھوتا جاتا لئے یہاں تک یہ آیکا 


دن مردہ هو جچاتا ھے ۔ 


یہ کچپے جسانیات هی در ماعصر نہیں بعیلۂ تی یہی اصرل 
ڈھنیات میں بھی جاری و ساری ھے ۔ ننس انسائی ٢ا‏ جو کچھہ امتیاز ھے 
وکا عام اد,اکف ہی سے ھے ' اس لگے عام و ادراکف ھی کا ننس انسانی 
تاشی و متتضی ھ' اس صررت میں وہ جس قدر ائ متتضائے فطری 
کے حصرل میں 6 میاب ھرتا جانا ھے یعنی جس حد تک فائز ادراف 
حقیقت هو جانا ھے تنا ہی اس امتیاز و استعداد میں ترقی کرتا جاتا ھے 
ارر یہی ٹس انسانی ٢ا‏ نشووشٹایا نشو و ارتقا ھ۔ برخاف اس کے 
جس قدر اآئے متعضائے فطری ہے دبر هھرتا جاتا ھے یعلی جس حد تک 
مبتلائے محررمی و جہل ہھرتا جاتا ھے اندا ھی باععبار اپنی استعداد 
فطری کے ضعیف و مردۂ هرتا جاتا ھے اہر یہی ننس انساتی کا اِلحطاط 
یا تنزل ھ ۔ 


عام افرعلم ھ یعنی انعسں حتیتت ى توکوٹئی م٭محدرد شے 
نہیں ' اس ائے ننس انسانی کے ترقی کے مداري کی بھی کرئی انٹہا 
نہیں ' بر خلاف اس کے اگثر جہل ملافی علم و ادراک ھے تو جہل 
بھی کوئی محدرد تن ھرنا ۔چاھئے ارو اس لئے نلس انسانی کی 
پساتی کی بھی کوئی الاتہا لہ هونا چادئے اور اسی غقھر معصدرد پستيی 
کو زبالی مذھب میں درجة اسنل‌السافلیں کہا گیا ھ یعنی پسٹترینی 
درجۂ آرر یة واقعة ھے کہ شرافت و رذالت انسانھیت کے اس قدر مدان 
کثیر افراد انسانيی میں پائے جاتے هیں کہ عربی رو نزرل یا ترقی و انحطاطد 
کے حدرد متعیں نہیں لئے جا سعتے غرضهہ ننس السائی کا شو و ارتتا 


ا ہا 


یا عریے و کال تارتر علم و ادراک کے عربے و کمال پر مینيی ھ آر 
انعطاط یا تلزل کا واحد سبب جہالت ھی ھ ۔ 


اخلاتی نتطۂ نظر سے دیکیئے تو بھی تمام بد اخلاقیوں کی بلیاد ؟' غلاط 
تعلیم و تربیت یعنی جھل و ععلی تعلیم جہل کے اثرسے ب×ش نوعي 
احساسات ننس ک ضعنیقا و ٭رکٹ کا ۔ جانا رے ٠‏ اس ضصررت میں ٠‏ جہپا 
ال سبب مرض کا تعیںن هو چکا ھے ' عال بیالشد اگر کوئی شہ تو صرف 
صحیے تعلیم و تربھوت ھی هے ؛ اسی اصول کر فطريی ور حکمت صلی سس 
شخص پھر السانی بن سکتا ھ - 

يہ ھے ننس وعلم کا تعلق باسی اور یه ھ ننس انسانی پر علم ٢‏ 
اثر ؛ ارر کیوں نه هو ' علم کیا ھے ؟ متتضائثے نٹس انسانی ھے' مدمائے فطرت 
انسانی دے ؛ مثالا 

انعٹس و تجلی حتیقت ھ ؛ ایک کیف انجائی ھ امتیازاً رح 
حیات السانیت ھ ' یعنيی اس کی وچھ سے انسان انسان ھہ' اسی لئے نکملڈ 


انسانیت کا راز بھی صرف علم اور حتیتی علم ھی میں مضمر ؿ۵ - 


خلاصة بعث تعقل 


یه تو آپ کے پھش نظر ھوئا کۂ بحث تعتل کی ابتدا ؛ تعین افعال 
و قوائے ننس کے بعد هبلی یعنی ال اس امر ا تعین کیا گیا کہ تعقل 
ننس ایک فعل آرادی ھ - پھر تشعیل عمل تعتل ے لئے' نظام 
فھنیت و اصول ر ذرائع تعتل بر ایک تفصیلي نظر قالی گئی بعد 
حاصل تعتل یعلی ملا علم و ادراک سے بحث كي: گی ای سلسا؛ 
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١ ا‎ 


میں حدود علم وادراک کے مسملہ پر بھی فور کھا گیا اور باللخر ننس و 
علم کے تعلقاٹت بای کی ترشوےم پر اس بحٹ کا اخاندام ھرتا ھے ۔ 


رانک 


نعقتل کے بعد ٹنس انسانی کی دوسريی قوت ؛ ڈوت اراأديی ھے ٢‏ آرادہ ؛ 

۱ اعمال ذھنی میں ؛ تعقل پر مشررط ارر اُس سے موخر ہہرتا 
0,٤‏ ھے ؛ وجھ یڈ ھے کہ ھر آرادہ کسی غرض کے ماتحت ھرتا ىے 
اور اغراض کی بنا تفہم و ادراک پر ھ ؛ اس کی مزید تنصیل ی٭ ھے - 


مم 


آپ ال تام اعمال اراأمی بر نظر ڈال جائے ' یہی پائینگے یا نو 
آپ جلب منععت کے لئے کوئی ارادہ کرتے هیں یا دفع مضرت کے لئے اور 
احساسات ننس کی بحث میں آپ یه معلرم کر چکے ھیں کۂ مضر و منید 
کی تمیز و تفریق ' پسئدیدگی و ناپسندیدگی کے اعایار ہے “ احساسات 
شہی عتعاقق سان ا 0افت ٭ ارات سن یک 
ذریعۃہ سر ہھوتا هے ' اب جو شے دم کو اچھی معلوم ھوتی ھ اس کو حاصل 
کرنا چاھتے میں اور جو بری معلوم هوتی ھ اُس کو دفع کرنا چانتے میں یا 
اُس ہے گریز کرنا چاهتے هیں ؛ اِس طرح ارادہ کی بنا ؛ اغراض پر اور اغرائی 
کی ادراف پر ھوتی ھ ۔ اِس ہے آپ یة تو سسجھہ ھی گے ھولگے کہ اغراش 
معرکات آرادۂ اغراضس ھی محرتات آرادہ ھرتے ھیں ۔ اب رھا یه امر کہ 
ارادہ ایک حرات ‏ آرادہ فی انغسے ھے کیا+“ سو اس کا شعور یں براہ 

ام .رات ہرتا ے کہ سارا ارادہ ' صاری ذات یا ساری 


انائیہت کی ایک حرکت ننسيی ھے جو ے غرض و غفایت نہیں ھوتی ۔ 


چونک بنائے ارادہ ' اغراش پر ھوتی ھے ' اس لکے افراض کی تنصیل 


لی 6ا ۲ 


بی یہاں شروری می وگ ھم نے بھ مصاحت اس کو ایک دوسرے موقع نے 
لئے اُنھا رکھا ھے (۱] - 


یہاں تک افعال حیات شاعرا کی تنصیل و توشیص تھی ' اب هھم 
حیات غيیر شاعرە یا حیات طبیعی کے افعال کی تشریے کی طرف مترجة 
ھرتے ھیں - حھات فھر شاعرہ یا حھات طبیعی کے افعال کی مرکر و مصدر 
طبیعت ھے مگر طبیعت کیا ھے ؟ٗ بعض حکمائے اسلام ' مصنفین رسائل 
آخراںالصغا کی رائے میں ' طبیعت ' ایک قوت ننس کلی هے جو تمام 
اجسام بسیط و مرکب یعنی عناصر و جماد و نبات و حیرای میں ساری 


اور ھر جسم مرکب و قھر مرکب ( بسیط ) کی مھرکا و مدیر ھ ]٢[‏ - 


لیکن ھمارے لزدیکف ٠‏ جیسا گ5 - بحکٹا افقعال ننس موی کہ چکے 
ھیں ' طبجیعت قرت ٹفس نہیں بل‌ه ٹٹس کی و ماتعیی صورٹت ھے ' 
جس کی تححدید ٠‏ تتریقی انانبھت سے ھوتی ھقے ننس قی ٌ فیر مقصروص 
اقعال کے محرف ہهونے کے اععبار سے اج کا تعلق لہ صرف أنسانی حیات 
غیر شاعرہ سے ھے بلکۂ بقدر قابلیت انوام ' ھر نوع کائنات سے ے ' بالمتابل 
انانیت ؟' طبیعت کہلاتا ھے ' اِس طرح ننس ھی مرک و مدبر اجسام 
بسیط و مرکب قے - 
ننس کے رہ افعال جں کا تعلق انسانی حیات غیر شامرہ یا حیات 
اعمال تخذیہ و ثثیے> طذعی سے ھے ' تفذری ' تئیہ ار" تولیں مثل ثیں - تعذيه ' 
و تولید ما ہبله أى اعمال جذب غذا و دقع فشول ؛ تنس و دررانى 
خوں بغیرہ پر مششل ھ ' جں ا ماحصل شکیل و تکیل و بتا و قیاو 
[1] دیکیئے مبادیاٹ اخلاق - 


تک 

نظام خساقد ت۶ ك1 سال لشی کا کر آر رایت تل ان فان 

اسانتقفرار حل کے بعن فی سے ماد حیوانی ) پروڈوپلازم ا “ںی وٹ 
انقلاب شروع ش" ھا ھیں جن سے جنلیی کے نظام جسائی گی تشکھل ۹ 
ٹکمیل هرتی و مک لن جزگّیات کی تنصیل عام افعال امعضا ہے متعلق 
ھ ؛ اِس لئے اِس بحث ٢‏ چھیڑنا یہاں مناسپ نہیں معلوم ھرتا - 

نظام حیات طبیعي میں ؛ بعض ثانھی قوتیں [ا] بھی پائی جانی 
هیں جو افعال طبیعی میں ألڈُ کاو طبیعت کی حیکثیٹ رکھٹی ھیں او( 
چو نہ اِن قوتوں یه نظام جسانی ٭یں ایک خاصس اھمھپٹ ۔حاصل ھ ' 
بغیر ای کے نظام حیات طبیعی قائم هی نہیں هو سعتا 
اِس لئے کچھ اجمالی تذکرہ ای ثانوی و أَلة کار قوتوں ا 
اِس فصل میں بے معحل نہ ھ۴ا ۔ 


ڈ*٭ 


ثانوی قوت ' ایک تو حرارت فریزی ھے جو نشو و نمائے جسم میں 


قرائے ٹائوی 


حرارت عؤیڑی ‏ اور آ کر طبیعت ھے اور امتراے عذاصر ہے پیدا ھوتی ھے آرر 
روح حبوائی پا ً 7 207 . ۱ 
0 ماد جسم انسانی میں حرارت مخنی کی حیثیت رکوھتی 
حرارت ظاقری ‏ ھے آرر دوسری ررح حیوانی یا حرارت ظاھری ھ جو تمام 
حرات ارادی و طبیعی میں معاوىی ھرتی ھے ۔ اِس حرارث ظاھری کے 
( جس کو روح حیوانی کہھتے ھیں ) پھدا ہرلے کی صورت یہ ھے کٹ جس 
طرح کسی شے کے عمل احتراق سے جو آمیزش آکسیجن کے بعد شرع هرتا ھ 
ایک شعلۂ پیدا ھرتا ھ ' اسی طرح اجزائے خونں کی کینیت اشتعال ( جو 
آجزائے خہنى میں حرارت فریزيی کے أثر سے ھوتی ھے ) آرو آکسیجن کے امقزلى 
[ا] چرئکد يد قوتیں ' طبیت کی ذاتی ترٹیں نہیں ؛ ترکیب جسمائی نے پیدا ھوتی 
ھیں ؛ اس لئے ان کا شعار ٹرائے ذاتی کے پالیٹاہل ؛ ٹرائے ٹالوی میں کیا گیا ۔ 


جج 

سے شعلۂ کے بجائے یه حرارٹ جو ایک طرم کی قرت ھے پیدا ھوتی ھ ' 
یه قرت جنیں میں اس رقت پھدا هرتی ھے جب اُس کا نظام شراثیں واحد 
انبساطی پھدا هو جاتی ھے ۔ ابتداے حرکٹت ٹلب یوں ھوتی ۵ے کۂ پہلے 
کچھ بھوکتا هوا خرن قلب میں داخل ھرتا ھے پھر اس کی حدت کے اثر 
ہے قلب میں ایک حرکت انقبامی پھد! ھوٹی ۵ے جو مثنشی هرنی ۵ے 
ٹلب کی رٹ آکسیجن کی ٠‏ اِس طرمح صسل تننس بة تبیعت حرکت 
انتبافی راثباطی قلب شرع ھرتا ھ ؛' جب آکسیجن تلب تک پہرلي 
جاتی ھے تو خوی کی کیفیت اشتعال سے مل کر بامعث تولید ررح حیرانی 
(حرارت ظافری) و تٹریم قلب ہرتی ھ' اب تلب میں ایک 
حرکت انبساطی پھدا ھوتی ھے اور اسی حرکت کے ساتیہ وہ فاضل وا ' 
جس میں ہے آکسیجن جذب و صرف اشثعال ھو چکی ھے ' دقع 
ہونی ہے ؛ اِسی کو سانس کا باھر جانا کہتے ھیں اور یہی نٹس ٹی 
ور ان آمد وشد اور صل تننس ھ اور اسی نظام حرکت قاب و 

درران خرن نلنٹس سے دررأن خروں ک نعل ھے ۔ 
یہ بے طبیعت کی أن آَلۂ کر توٹوں کا اجمالی تذکر جو لہ صرف 
معاون اعمال حیات فیر شاعرہ میں ہام بالواسطۂ معارنں اعمال حیات 


شاعرہ بھی ھیں - 


باب سوم 


ر/ 
مہادبات اخلاق 


اعمال آرافی ھی کی بنا پر کسی کو ىے رجم ارر کسی کو رحم دل 

کہا جانا شے او حاهلت بھی یہی ش کہ انسان کے معرف ا کے اراھی 
اعمال هی ھرتے ھیں - دیکھنا یہ ”لے کہ اختتلاف اعمال ے اسباب کیا ہیں ؛ 
کیوں ایک شخص ے رحم اور درسرا رحمدل ھرتا هے ؟ 
عمل کی آبشد! ' ارادے کی انتہا هرتی ھے آرر یہ ھم ارادے کے بیان 
میں کیہ چکے کہ مرکات نرادہ ؛ افراشی شی هوتے ھیں ' اس صورت یۓ 
سمجرۂ لینا زیادہ دشوار نہیں کہ اختتاف اصمال کے اسباب ؛ اختلافات 
افراش و مقاصد ھی میں مضمرھو سکتے دیں ۔ 

لیکی ھمارے اغراض و مثقاصد کی حتیقت کھا ا ؟ اس کو معلرم 
کرنے کے لکے کوئی فرض لے لی‌ئے - زیٹ ے ارا کرئی نقصان کیا هے' اب حم 
اس کے خاف چاراچولی کرتے میں ' ظاھر ھے کہ اس قعل ہے ھماری غرض 
' انققام “ ھ اور بنیاد اس فرش کی جذبہ غذب پر ھے - اسی طرح ارے 
تمام اعراش و مقاصد کی بلھاد ' ھمارے جذبات فی پر ہوتی کہ اور تیام 
أفراض و مقاصد ' جذبات ھی ہے پھدا ھوتے میں ۔ 


ماھیٹ جذبات لیکن جذبات کیا میں 5 


0 
أاحساسات نس کی بحث میں ھم کپ چکے ٹنیں کے علوۃ ظادری 
حواسوں کے ؛ ٹنس میں کچھٹ احساساك أ6 بھی ہیں و انھیں سے 
خوشگروار و فاگوار کی تمەیز و تفریق واہستہ ھے یعلی یہ تمیز احساسات 
نٹس ٹی لہ ماتعلق ھے کہ بعض امور ہے ہم کو شرم آتی ھ ' بعش ہے دی : 
عون چھڑرں سے خرف معلرم هوتا ھے اور بعش :سا معیہ تا ہوتی ام ۔ 
یة شرم' ذصۂ ؛ خولا آرو ٭صحبت کیا یر ؟ یه بھی تالرات ھمیں جو 


احساسات ننس ج ذریعۂ سے وق ننس شی “صلی یید! ھو تے میں 5 بی 


تاثرات ٤‏ جذیبان میں س‫ 


جس محسرس کا جیسا اثر' احساسات ننس پر ہوتا ھ اس ے مذناسبی 
کوئی جذبة ننس میں پیدا ھہتا ھ ۔ مثاً جب هم دیکھتے هیں کہ ھاری 
کوئی چیز ناحق ھم سے چھیٹئی جا رھقی ھے تو یں صۂ آتا ھ ' پھر دیکھٹتے 
هیں کہ ڈاکروں گی مسلے جماعت عتب میں ھے ؛ اب خرف پید! ھوتا ے؛ 
اتلے ہیں کوئی شخہذص ذھرت دلانے والے الفائ استعمال کرتا لے جن کو سن کر 
خوف تو دور ھو جانا ھھ اور شرم آ جاتی ھ' ڈاکووں کے ظالمانہ رریۃ کو دیکپی' 
نثرت پیدا هوتی ھ آرر جب انہوں ڈاکووں میں سے کرئيی ھساری حمایت 
کرنا نے تو اُس سے نثرت کے بجاے انس پیدا ھرتا ھے - دیکپئے کس طرح 
سححسرسات کے اختلاف سے جذبان میں بھی اختاف ھرتا گیا ۔ حتیتت 
میں جذبات کا اختلاف ' تمامتر محسرسات لس ھی کے اخلاف پر 
مبلی ھے ۔ لیکنی بعض اوقات ایک ھی محسرس کا اثر دو انسانوں میں 
مخقلف جذبات پھدا کرتا ھے مث زید ' عمر کی خوشحالی سے خوش ہرتا ھے 
مگر خالد ناخوش ' اس کا سبب احساسات کا اختلاف ہرتا ھ اس کی 
صراحتا بحٹ احساسات ننس میں هو چکئی ھ - رھیں 


جزیات ہسیطا موکپ _ ۱ 
آپ یہہ فی معارم گر چچگے تیں کہ اھر ا ساس نس إسیحا ٠‏ 


)۹۸۸‌( 


ای ھرتے میں اور مرکب بھی ؛ نوعی و صنفی بھی هوتے دیں اور شخصی بھی' 
اس لئے جذبات بھی جو احساسات نفس ھی کے ذریعہ سے ننس میں پیدا 
ھرتے میں ؛ بسیط بھی ھوتے ھیں اور مرکب بھی ' وعی و صذنغی بھی هر هیں 
. شخغصی بھی < جن جذبات کی بڈیاں بسیط اۃحساسات ننس پر ھوتی ئے 
وہ بسیط ھوتے ھیں ارر جو مرکب پر مبلی ھوتے ھیں و مرکب هوتے هیں - 
ٹڈ یمننۂ ایک جذبۂ ھے مگ بنیاد اس کی ایک شخصی ار مرکب اأحساس 
۱ ۱ پر ھے اس لئے حسد ایک مرکپ چڈیۃہ ھے ؛ برخلاف 
ذرعیٹ جذیات 
اس کے رشک بھی ایک جڈیة تھے مگر بسیط و فطری کۂ 
بلیاد اس کی ایک بسیط و فطری احساس پر ھ - لیکن هر جذبۂ چاشہ وا 
بسیط هو یا مرکب یه امتیاز اس کے ساتهه ضررر هوتا ھ کہ اس کے ساتهه ایک 
کینھت انقباض یا البساط ننس میں ضشروری ھرتی ھے ۔ یعتی کرئی جذبۂ 
ایسا نہیں ھوتا کہ اُس کے ساتمه ننس میں کوئی کیفوٹ انتباض و انبساط 
نہ ھوتی هو ۔ اس لے ھ۰" کہتے ھوں کہ تمام جذبات آیلی ٹہعیت کے امتبار 
سے دو شی قسم کہ مرتے ھیں انتباضی اس ہا انمساط آمھز مل جب 
جذبۂ محبت ننس میں ھرتا ھے تو اُس کے ساتھهە ھی ایک انبساط ببی 
ننس میں هوتا ھ اور جب جذبۂ فھرت ٹنس میں ہوتا تو اس کے ساتهه ایک 
کیٹئیٹت انقتباض بھی ٹنس میں ھرتی ھے غرضعہ جذیات یا تو مہجب ابساط 
ھرتے میں یا مہجب ائقباض ' یہی انراع جذبات هیں - 


انھیں انرام جذبات سے نرمیت افراض کا تعیی ھرتا ھے یعنی ج 
متحسرسات انقبافی جذبات پیدا کرتے ھیں؛ ننس آی ہے 
گریز کرنا چاھتا ھے یا أُى کو دقع کرنا چامتا ھ - اس طرح 
اغراض کی ایک نوع کا تعین هرتا ے یعلی اغراض دفع مضرت - اب رھ 
وا مححسرسات جو نفس میں انبساطی جذبات پھدا کرت هیں ان کو ننس 


نوعیت اغراش 


کے 


ملننعت کاتعیںی ھوتا “2 ۔ یہی انواع اقراش میں ۔ 


یڈ ھے شریےخ و تفصیل اغراض و جذبات نس - اصل سوال یه تھا 
گے اخٹلاف اعمال کَْ آسباب کیا میں ' گھرں ایک شخص وحسدل دو دوسرا 


احساسات ننس کی بحٹ میں آپ یڈ معلرم کر چکے ھیں کٹ هر 
ات اعبال اور شخصيی - یکو اسازت نوعی ت7" هر شخصس میں مشترکف 
بنا إاحساسات ننس ھی ہر ھرتی هھے ۔ کچھہ تو ھر شخص کے مشترک هوتے 
میں اور کچرے مختلف ؛ اہیں مختاف جذبات کی وچ سے هر شخص کے 
اغراض و مقاصد بھی مشتاف ھرتے ھیں اور اختاف اغراض و مقاصد سبب 


ا٦ختلاف‏ اصال ھوتا ھے ۔ 


اس طرم اصل سب ' اختلاف اعمال کا ' اختلاف جذبات ھ ؛ اب ائر 
کرئی شخص رحمدل ھے اور مصیبتازدہ لوگوں کی مدد کرتا ھ تو اس کے 
اس قعل کی بنا اس کے جذیہ ثومی یعنی جڈذبة همدردی پر ھے - برخاف 
اآاس کے اگر کوئی شخص بے رحم ھے ' کسی مصیبتزد5 پر 7 رحم نہیں آتا 
تو اس کے الس فعل کی بنا خود اس کے جذبۃ شخصی یعنی جِذبة ے رحصی 
پر ھ لیکن اگر کسی شخص بے اتفاقاً کوئی ظالانه حرکت هو جائے یا 
کوئیے شخص کسی صیبہتازد؟ کو کہے سنلے سے کوئی آمداں دے دے تو 
ایسی صورت ٭ں ته ارول الذکر ظالم سجھا جا سکتا ھے ئه آخر الذکر رحم دل 
ھاں اثر کرئی شخەخصس صیشۂ پلا فکر و ترذد دوسررں ہے شدردی کہتا هو تو 


۲ 


سوہ 


و ھمدرد انسان سجھا جا سکتا ھے یا اس کے برخلاف اگر کوئی شخصس صسىیشۂ 
با فعر و ترند دوسرے پر ظلم کرتا ھو تو وہ شرور ظالم سمجھا 
جا سکھا هے -۔ 
کوئی فعل ھو اس کے دوام و استمرار سے ایک ملک ٹنس ہیں پیدا 
هو جاتا هے ؛ اگر ھم کچھ دنرں بہ تعلف اپنی ذات ہر تعلیف گرارا کر کے 
امل حاجت کی آمداد کریں تو اس قعل کے دوام و استمرار سے بالخر ننس 
مہیں ایک ملعۂ ایشار پھدا هو جائیگا اور پھر هم بلا تعلف ایثار برت سعیلگے . 
سی طرح مختلف اعمال ک بمداوہوت ہے مختلف ملعات ٹلس میں پیدا 
هو جاتے میں ۔ انھیںی ملکات ننس کیو اخلاق کہتے هھیں ؛ 
مافیٹ اخاق 
ھر ملک ننس ایک خلق فق اور شر خلق سے کوئٹی عل 
متعلق ھوتا ھے ۔ 
اصال کے اختتلف کی بنھاد پوتی بے ' اختلاف احسامات سے ' اس طرح 
0۳ کے مختلف احساسات ہے مکتاف جذبات پہدا هوتے میں 
یں ہر مختلف جذیات ہے مختاف اعراض و متامد کی 
بنیاد پڑٹی ھے اور اخقلاف اغراض و مقاصد سبب اخللاف اعمال ھوتا ۓے 
پھر مختلف اعمال کی مدارہت ہے مختالف ملتات ز(اخلاق) بہدا ھوتے 
میں ؛ اب اخللق سے سلسلۂ اعمال اس ارح وابساتہ هو جانا ھا کہ اعمال 
7 صدرر میں کوٹی تکلفا ر تردد نہیں رھتا؛ اس طرح ننس کے اععال 
ارامھی کا نظام مل ھر چاتا ھے ۔ 
چونےکۂ اخلاق کی بنیاد هي در حقیقت جذبات سی پر ھوتی ھے إاٗس 
لئے اخللق کی تقسیم بھی یجنسۃ اُسی طرم ھ جس طرح 
جذبات کی یعلی اخلق نرمی بھی وت ھیں ملنی ار 
شخ‌صى ؛ 7- ژ× جن اخلق کی بنھاد نوعی جذبات پر ھوتی وہ نرعی اخلق 


تقوعبیت اخان 


( اتژت 


هرتے ھیں اپر جی کی بثیاد صلفی اور شخصی جذبات پر ھرتی ھ رہ 


ہے اس طرح سمتجھگے کۂ مطلق اخلاق کی ایک جلس د جو آئ 
ماتنعت الواع سائانڈ یعنی اخلق نومعی اور اخلق صتنی اہر شخّصی پر 
مشتل ا'ٴٍِ ۔ اب ای هر سۂ نواعم کے ماتحعت بعض اصنذاف اخلق میں ابر 
پھر اسناف کے ماتحت بعض افراد اخلق ' ملا اس تنصیل کی اجبالی 
نیل متدرجہ ذیل ھ جس میں هر نوع کے بعض اصلاف و افراد متعلق 
کو دکھایا ۓے ٠‏ 


تنصیل جنس اخلق یعنی تتسیم اخلق 














٦ -.: 7 ۶‏ 
اسمائے اثرا آسمائے اصنات اسمائے انراد اخاق 
ٌ او اخلاق عت 
انانیتا ... | خہدداری ' خرداعتماەدی 
خودنمائی ومیرلا 
فیوٹا لف تمام ولا ملکاتا جو جذبۂ 
فو رنتا پر مبئی ھیں 
۱ ہ٤‏ 4 ۰ کے کے 
7 شجاعت, 7 مزم ثیاٹ تظمہتا 
ً 


اندام وغیرة 





ہی 
شغضقضب ہر ا فمع ' تحصل سملی 
طور پر ) ْ 





شفوتا - نمام و ملکات جریم تے 











ری ك۵ مینست رای ارات رات نم جنر یتم ریت ساط ۰ہ و کٹ 
3 اسائٔے ائرا اسائ امثات ‏ ک0 
ات اخلاقٴ ( اخلاق ْ اسمائے اثراد اخلاق 


ٰ 

۱ 

٢‏ وقہ ہے ' تمام و ٭لکات جریى سے 
۱ | اظہار رفبت ھہتا ھے 
مھیہلا ہی تمام وا ملکاتا جن کی 
ٰ بنا جذبۂ ٭+٭حبت ھے 

)ا اخلاق نوعی 


عدأوت 7- تدام وڈ ملکات جن سے 


اظہار عدارت مرتا ھے 


شر اس ٛ سر اسیمەگی ۱ 
پریشانی رفیرہ 








خوف 


تمام وک ملکات جو جذبة 
سرت ہو مطرع۔ میں 
تمام وکا ملکات جیى ہے 
اظہار غم ھوتا ھے 


رشک وی تمام و ملکات جو شک 


غو ویک 


تی ےہ شوہ سے ىكکمس وھ تتجو ود سن 





تسام وا صلکات جری سا 


ھمدرقی مم تمام وا مصلکات یی سے 
اظہار سشذرفی هوتا د6 


موق یہ کی ا 


نمام ملکات مرید عداات 


۱ 
: ۱ ۱ 
سریم اخلان 1 ہذت دپذیہری 7 و مہلکات جو ملت 
پذیری پر مبلنی هیں 
٭س×٭سسسسویسص.سستہحححوت×سسیدت دح بے سے سس 0 0000000000210 000۵0000000000نش0070.آ٦‏ ۰ف۲0۳|٢|12090000090۷9۷‏ 





۱ 





2 اخان اخلاق وع وش 


می سم یمم نے مود یتسم جس ے سے سے سسسسیسہے۔ے 








ا 
پلعاظ اصٛات الا ا ×١‏ شع تمام وہ ملکات جن سےقو 
ٰ : ض, ۲ 7 . ٠‏ 
اوزقاعق 00۳۲0 ُْ جذٔیات کا اظہار ھوتا ھے 
١‏ رطلیت 7 


اظہار بزدلی هرتا ھے 


عدل میں 








تمام ملکات منافی انالیت 
شخصی خلق تمام مآن‌ات 
ٔ. ا 





یه ھے اجمالی تشعیل اخالق کی ( یعلي ملکت ننس انساني کی ) 
جبی کی تنصیل بجاائے کون الیکا ایسے رسدع ہاب تی ٭سعاے ےہ 


جس 
کی گنجائس اِس مختصر میں نہیں ۔ 


۴ے 
ئا 


تنصیل اخاق (ملتات ننس انسانی) میں یہ آ چکا ھے کہ نع اخللق 


1 ماتنحت ایک صنف شخصی خلق رفبت بھی ھے 
عاذداتب 


اور اس صنف کے ماتحت جس ثدەر ملکات ھهیں وا سپ عادأت 
میں آپ یه معلوم کر چکے ھیں کہ ملجملہ دیگر توعی و فطری احسامات 


کے ایک حاسہ وقینتا بھی کے وو یڈ حھاسے تمام انسائوں ہیں مشاترک 


رحب 


اور اُسی گی بنا پر السارىی مرفوبات کا امتھاز کرتا ھے ۔ انسان بہمتا سی 
چیزوں کو پسند کرتا ھے ' بہت سی چیزوں سے سے رفیت هوتی ھے مگر 
ھر شے مرغرب عام نہیں ھرتی ' بعض چیڑیں ‏ مرغرب عام هوتی میں آرر 
بعض مرفوب خاص' زید کو متعدد چیزیں ہے رفبت شى ' جن میں 
کچ تو ایسی ھیں جو اہر لوئُوں کو بھی مرفرب ھیں ابر کچھ ایسی 
بھی ھیں جو صرف زید هی کو مرفوب ھیں - اولالذکر مرفیبات عامہ 
هیں اور آخرالذکر مرغویات خاصۂ ۔ 

أب يه قابل لحاظ ھے کہ مرفوبات میں یع تئریق و تخصیص 
نتیجۂ ھہتی ھ ' تخصیص حالات گرد و پش کا ؛ٴ ھ شخصس ایک 
مغخصوص ماحول میں زندگی بسر کرتا ھ اور اسی تخصیص ہے بعض 
مخصوص و شخصی احساسات کی بنیاد پڑتی ھے - اس طرح شخصی حاسۂ 
رفقبت پھد| ھرتا ۵ے' جب شخصی حاسة رفبت پید! ھو جاتا ھ ' تو شخصی 
حاسۂ رفبت ہے شخصى جذبة رغبت أور پھر شخصی جذبۂ رغبت سے بعضش 
مخصوص اعمال متعلق هو جات هیں ارر اب اُنھیں مخصیص اعمال کی 
مہداومت سے بعض مخصوص ملکات پید!ا ھرتے میں : انھیں مخصوص ملکات کو 
جن کی بنائی الحتیقتت شخصی حاسۂ رفغفبت هی پر ھرتی ھے ' عادات کہا 
جاتا ھ ' عادات بھی ماکات نس ھی ہیں مگر چزرلہء بنھاد أآنىی کی 
فطری حاسة رفبت کے بجائے شخصی و فیر فطري حاسۂ رغبت پر هوتی 
ھے اس لے امتھاز؟ ای کو عادات کہا چاتا ھے ۔ 

سثاً زیٹ افیوں سے یا قاربازی سے رغفبت رتا ھے ابر اس 
رفبت کی بنا زید کا شخصی حا رفبت ھ جو پھدا ھوا ھے ' حالت 
گرد و پیش کی تخصیص سے ' اب اس شخصی احساس سے ' ایک شغەصي 
جذیة اور شخصی جذبۂ ہے ایک مخصوص عمل متعلق ھوتا ھے جس کو 


ری 


ھم انیوں کھانا یا جوا کھیلنا کہتے هیں ' اب ان اعمال کی مداومت سے 
بعضش مخصرص ملکت عمل زید کے ننس میں پھدا هو جات ھیں جن 
اس سے آپ اتنا تو سجیہ گئے ہرنگے کە عادات و اخلق :یں 


کھا اشتراکف ھے اور کیا اخعتلاف قے ارر عادات کھولکر پید| ھرتے میں ۔ 


معیار اختاق 


ماھمیت اخلاق معلوم ھونے کے بعد ایک ہایت ادم سوال یه ییدا ھوتا 
کے 4 ٹم کس بنا 3 کسی خلاق که مستحکسن . ذفیر مستحسی سمجھڈ سکاتے 


میں “ اخلاقیات میں تنریق رذائل و فضائل اخلق ٢‏ معیار کیا ھے ؟ 


ہے شک اگر ھم یه معلرم کر سکتے یں کہ مقصد حیات انسالی کیا 
هے تر سیں یه سجھنا کچھہ بھی دشرار نہیں کے ساری زندگی کے 
مڈآصد ماتتعت شارے اعمال کیا ھرنا چادئیں ' اس طرح ان اعمال 
کو جو موافق متصد حیات ھوں أكَ اعمال سے جو مغااف متصد حیات 
هوں چدا کھا جا سکنا هے اور جونکۂ اخلق کا تعاق اعمال اور اعمال کا 
تعلق اخللق ہے ھرتا ھے+؛ اس لئے اخلاق کی تقسیم بھی اسی نتطۂ نظ ہے 
اخاق ' موافق مقتصد حیات اہر اخللق ' مخااف متصد حپات میں 
بآسانی هو سکاتی ھے - 

مگر مقصد حیات کیوں‌کر معارم سر ' اصرل رہ ھے کہ سی شے 
- فایت کا عام موقرف هرتا ھے اش کے اجزائے ترکھبی کے عام پر 
اس لئے مقصد حھات کی تلاش ہے پہلے دم کر یه معارم کر لینا ضررری 


ھے کہ ساری حیات کے اجزائے ترکیبی کیا هیں ۔ 


كے222 0۲2 


فور کرلے ہے معلہم ھرتا ھے کە صاری حیات کی ترکیب معنوی 
دو جزووں سے ھے ' پہلا جزو تو حیوائھت ھے' جس کے اعمال تغذيه 
و تنیۃ وتولید مثل وغیرہ کا حاصل ' سعی ٹیام حیات حیرانی ھے آر 
دوسرا جزو ؛ انسانیت ھے جس کا أمتھاز خاصسی ' اذرائک حتقیقثت ھے ۔ 
پہلا جزو ساری حیات کا ؛ ایک جزو عام و مششرف جزو ھے یعنی شریک ؛ 
حیبالئیت دیگر انوام حیوإنات بھی ھیں مگر دوسرا جزہ ساری حیان کا 
یعنی انسائیت ؛ غیر مشٹرک و مخصرص ہے ' اِسی سے یه معلوم ھرتا دے 
کہ ساری حیات کا امتیاز اسی درسرے جزو یعنی انسانھت هی سے مے ۔ 
اب ان هر دو اجزائے حیات کے تعیں ارر أَى کے قطری مطال اد ومدایاز 
سیت معلوم ھولے کے بعد مقصد حیاٹ انسانی یة معلوم ھوتا ھے کہ انسان 
باقتضاے حیوابیت سچجی فھام حیات حیروانی کرے مکر انسائیت کے سانهہ 
سانہہ ' زنەگی عزیز ہو مگر ادراک حتیقت کے لئے ۔ چوےہ امتیار 
ائسانئیٹ ' ادراکف حق و حتیقت ہی سے اس لئے انسان کی تمام سعی 
وجد و جہد حیات اُسی ' احساس کے ماتحعت ھهینا چاھئیں کہ اس کا 
قەم جادا حقیقت سے کہیں ڈگ نہ جائے ' اُس کے اعمال مشالف حق , 
حتیثت نہ هو جائیں' هر مل میں لحاظظ پاس حق و حثشرق رسےٴ شرشکۂ 
مان حبیات ہام اك کے اخلق کی بنیاد ' احساس حق و حتوق اور اعمال 
حیات بخرض حقی 
تلاسی کی حقیقی اخللق پر ھرنا چاھلے' اس لئے کۂ متصد 
حیات انسائی ' قیام حھات ؛ بغرض حی‌شنامی ھے ۔ 
یہی وہ معیار ھے جو رذائل و ففائل اخلاق میں تنریق کرتا مے ۔ بلا 
شبة وا إخلاق جو مرافق مقصد حیات ھرں یعنی جر پہلے مخالف حق 
شناسی اور پھر خلاف قیام حیات نە هوں' قابل قبول هیں ' مستحمس ھیں 
اہر جو اِس کے خلاف میں وہ یقیناً قابل ترک و مذەوم ھیں - 


کک جک 


سکن ھے کۂ یہ کہا جائے کە اگر حی‌شناسی ھی پر حصہل فشیلت 
اخللق ۔حسنء مبلی ھ تو اِس سعی میں کاەهابی معلوم ' اس لئے کۂ ید 
شے کائنات علم میں جس قدر نایاب ھے محتا بیانں نہیں ' من ھے 
کہ ارنقائے علم کے آخری مرتبہ پر پہونی کر کرئی ڈھنیت حق و حتیقت 
تٹکگا پہونے جات ی هو مگر ھر کے ومے کا یه وتبه نہیں ؟ٗ 

مانا کٹ حقیتت تک رسائی آسان نہیں ' نہ سہی مگر یہ دشواری 
نظریات ھی تک محدرد ھے ' عملی زندگی میں حقشدناسی یعنی حتبق 
کا احساس ھرگز کسی کاوش اور کسی اعلیٰ درسی تعلیم کا مستلى نہیں ؛ 
البته' ایک ضمیرررشن ضرور چاھتا ھ ' اس کی تائید میں ہم ایسی 
تاریکخی ھهستیوں کو پھس کر سکتے ھیں جو سم بی اکتساب ی علم کی شرمخن٤‏ 
احسانى تونە تھیں مگر آن کے اخالق حسنہ آے تک دئیائے اخلاق میں 
رھنائے اخلاتین و سبق اموز بصیرت ھیں اور اس کی وجۂ بھی ھ کہ ان 
کی فطرت ایک ضمیر روشن و درخشاں ركکتی تھی اور ضیر روشن ھی 
عملی زندگی میں فارق حق و ناحق ہرتا ھ - 


۳ 


چہارہ 


بعض معاەشا نفسبات 
فو جم غ سم رھ 

۱ ہے امن 
سائٹس جذید یڈ تسلیم کرئی شے ئے ۶ ابنداء' اجزائے خ پیترأاطیسسی 
) اقاہبل اأنتسام ذوأت مادی (١‏ ایک بسیط رھ میں فضالے سدەیدا کی 


سے کائدات کا آغاز هوا - یہی ایتدائے نظریۂ ارتقائے مادی د - 


لوکبی ذرات مادی تی صورت ارولیںی کا زوال ( جیسا کہ بالتنصیل 
بعٹ ماھیت ننس میں کہا جا چکا ھ ) اس آمر ٢ا‏ شادد ھ کہ صورت 
اہلیی مادہ بھی حادث تھی اور ایک زمالع ایسا بھی تہاکۂ کولی اساتھاز 
مادی موجرد لہ تھا ' لین وہ شے جس کے ساتھہ یہ تام ام مادی امتیارأت 
بعلن کی قائم ھہرتے +وجرد تبی یعلی ایکا جرھر منجردعن|| المانہ ( نس ا 
میجود تھا ارر اعراض ئہ تھے ۔ 


ظہور ھرتا ھ اعراض آواییٰ کے ظہور ہے تعیی صورت و جسامت هرتا ھے مکر 
اعراضش کی وہ آرلون صورت جس کو ارلیی مظہر ننس 

ارلہن تعیں صررت 
ار ' افلاکف' آکاش - و ٰ 
بلک وت مان لطلبیف تریں تھا جس کو حکھائے مشرب 


اتور کہاتے ٹتوں اور تکسائے مشرق - جچجچٹس ک اٹھر افلاکف اور آاش کہا زانے 


(1) 


بجر اُس مادۂ لطیف نریں کے تکاثف سد رہ چھوتے جھرتے ڈرے ظاھر هرئے جی 
کو اجزائے دیمیتراطیسی کہتے یں ' اِس کے بعد اجزائے دیمیٹراطیسی کے 
استحدالڈ مزاے سے علذاصم کا ظہور أوو عماصر سے أمانزاج نے ثوابہتا و سیار کا 
دیولیں مرکب ھا ارر اس طرح نظام ششی تائم هوا پھر اِس سر زەەِن 
حرادت پر'؛“ جس پر هەم آباد ھوں مہثرات علری ' ( آفتاب کی حرارٹ 
اور روشلی ( اور مقاثرات سنلی ؛ مرکبات ارشی ) ک فعل و انفعال ہے سب 
ہے پہلے جمادات کی ترکیب جسمانی کا آغاز ہوا بھر رفانہ رفانہ جمادات سے 
نبانات اور نباتات سے حھوانات او حیوانات ہے اِنسان کا ظہور ھرا ' یه نعام 
مدام و مظاھر ارتقائے ٹفس هی کے تھے' اسی نشو و ارتقا کے متعلق 
بحضرت مہلانا جلال الدینی رومی آپئی مثٹنوی میں قرماتے میں ۔ 


ار اول بہ اقلیم جماد ٭ از جمادے در ٹنہاتے اوفنشاد 

رز نہاتے چوں بے حیراں ارفقاد ٭ نامدش حال نبائے هی اد 

سچنیں اقلیم تا اقلیم رفدت ٭ تاشد اکنوں عاقل و ۵انا ولڑفت 

جرثیات ارتتا مارے پھش نظر نە سہی ؛ لیکن ٹرعیت ارتتا پر نظر 
کرولہ سے بھی اندازہ ھرتا ھے کۂ ئٹس کی ررش ارتقا کھا هے ۔ اجسام 
ضر کڑک کر لیجئے ؛ ابتدا ھرتی ھے ۔جمانؤات سے ' بور جنادات میں تمو کا 
اضاقه ھرتا ھے ارر اس طرح نپانات کا ظہور ھرتا هے ؛ اب نبانات ' یعنيی 
جسم ٹامی میں احساس و حرکت آراەی کا اضاقہ ھرتا ھے آرر اس طرح 
تشعیل حیرانئیت ھرتی ھ ' بالخر جسم نامی ؛ حساس ' تحرک بالرادہ 
یعلنی حیران میں نلق + ( قرت ادراکف ) کا إضافه ھرتا ھے اہر انسان عرصة 
شہرں میں موجود ھرتا ىے ۔ پہلے درجۂ ۷ امتیاز صرف جسالیت تھا ' 
چسانھت میں ٹیو کا اضافة ھرا تو نبادات ظاھر ھوتے ' نباتات کا امتیا؟ 
نو تھا نمو میں احساسں و حرکت کا اضافہ هوا تو حیوانات ظاھر هوتے ' 


(ر٭) 


حھوانات کا امتیاز احساس و حرکت آو ارادی تھا ' لس اٰحساس و کرکہت 
ارامی میں <ہہا اد راک کا اضافط ھا تھ انسان 3 تعیی ھا ۵ اس بت 


معارم ھوتا ھے کی .6 اوجہڈ ماقیل ھی درجے مابعد خ یع بنیاد ارتنا کے ۔ 


انسان کا امتیاز ؛“ صرف ادراف ھ ' اس لکے درجہ مابعد کے لئی یھی 
ادراکف بنیادں أتقا کے ۔ انسان 1 اأدراکف کی نہعبیت پر نظر دا ڈالئے ا لئے سے معارم 


٭+حسوسات ھی سس ماخوں ھے ۔ 


اس طرح ذریعۃ علم کے مفعدرد ھولے بے ' ھتارا علم بھی منحدرد 
ھوکر وہ گیا دے' اگرچه علم قی ننس کرئی معدرد شے نہیں لوکن هم بنضالت 
٭رجردۃ آ ذرائع گی حدود ہے قدم باھر نہیں رکوہ سعتے حتیتت ے پایاں 
علم ) صارے پیش نظرھ ' مگراپنی ے پرربالی کو دیکہتے ھیں اور رہ 
جاتے هیں ' منزل مقصود سامنے ھ مئر پائے رفادی نہیں ' ٹوپ ھ رمائی 
نہیں ' جستجو ھ ' کامابی نہیں ' بہت سی بائیں ایسی دیں جن کم 
ھم سجھنا چاھتے ھیں مگر نہیں سر مجھة سکاتے ' مگر ررش آرتتا گہثتی - 
یٰ یه نارسائی ' رسائی میں تبدیل ھوے والی صے ' یگ چستجر کا پاب شرک 
رھیگی ' ننس کے ارتقائے مابعد کے صرف یہی معنی میں _ ندم آئْذنہ 
سعی ادراف میں سہحد رد قٌٔ ائع ادواکف لہ مونٹنے اک آئی شولا مگ بلا واسطۂ 
(سائی ھوگی مگ بلا تید ۔ یۂ ھے ارتدائے ننس مابعد رو یە خالی آمیں 
”درم ھی نہیں ' اصول ارتقا پر نظر ڈالئے ' ترتیب ررش ارتھا ھی سے اس 
کی تناید ھونی ق - هر درچة ماقبل میں ترقی مابعد کے آ اثار ابتدائی پائے 
جات میں مشا ا ادواک ے ابتدائی ا حیوانیت ھی ہے لی ایاں تونا شروق 
هو جاتے ھیں ' حھوانات میں تصورات جزیة کی استعداد پائی جاتی ھ 
پھر درجة ابعد ( إنسائھیت ) میں یہ استعداں ' تصہرات کلیه ' قیاسں ہو 


) ا٭١‎ ( 


اسندلال تک ترٹی گرتی ھے ٠‏ سی طرح اُس درجڈ انسائزىت * ہیں ترٹی 
مابعد یعنی ادراک بلا واسطه کے آثار ابتدائی بھی پائے جاتے میں - 


سی حلقیقشت کی دفعةٌ بغیر قور ۲ کر علم میں آجانا جس ل٦۰‏ 

حدس ' القا ' کشف و الہام ' مختلف اميں سے موسمم کیا جاتاھے ایک 
ایس حتیقظت ھهے جس ک تائید بکمہت شواھد ہے ھرۃ 

:ترما قرف بت 7 
ھے یی ابددالی اثار ادراک بلا واأسطۂ ( بصیرت تنس ) 
20 میں جو ھر شخس کال الفطرت ٭ں علیل قرقی مراتب یائے جچاتے میں ا‫ 
ترقییافتھ نیس انسانی میں جفہوں نے نسبتاً امعیاز انسائیت میں 
کرئی ارتقائی امتیاز حاصل کر لیا هے یه استعداد زیادہ هوتی ھ ارر درسرے 
افرأد “ںی کم 4ل" ڈوتی ھے ھر کامل الفطرت انساں میں فضررر ۔ 

ایک سوال یہاں یڈ ہرتا ھ کہ یک استعداد کب فرجۂ تکىھل کو 


پہونچیگی ؟ اصول ارتقا کو پیش نظر رکھه کر اِس کا جواب یہی ھ 
45 حیات ٭۔ابعد بعلنی درجة ٭۔ابعدں 4ی - مکشقیلت ہیں 

حیات مارعد : 
حیات مابعد نام ھے اس ارتتائی زندگی کا جو درجة مرجرد؟ہ 


کے بعد تما السانیت یعلنی تہسبل بصیرت و شف حجاب کا مرتبه ھے ۔ 


آے ' اِس حیات میں جن کا احساس ؛ مسسرسات کے سوا اور کسی 
کھت مان سمسہا ات ہین کل اہ ماہسدسی طاتٹ 
حجاب ہے آىی کی آنعھیں کھاینگی ارر ارتقائے بصیرت ان اِس احساس 
کی متشعکل ذلت کو بصد شرم و ندامتٹ نمایاں دیکھھلگے ۔ کرئی شک نہیں 
کہ !رنقائے بصیرت ہے انسانى ایک نئی کاثذات میں هوئا اور هر شخص کی 
ُثذات مابعد ( ارتقائے بصیرت سے ) اُس کے ننس کے احساسات موجود کا 


نتیحجڈ مابعن ھوگی ' لیکعنی گیونکر 1 اس مسمّلۂہ کی تنصیھل چو نہک اُآس 


و ا 


وسالہ میں خلاف موشوع ہرگی : اس لئے سے آپکسا دوسرے رسالے کے لئے 
تھا رکھتے میں جس کا نام ( اثر ترفیق تصنیف خدائے قادرۓے دی !؛ حیات 
مابعد ھرتا ۔ اُس میں اُس مسصئلہ ك ترفقیے و تنصیل وی کہ حیات 
موجردہ کس طرح حھات مابعد کے لئے بذیاد اساسی هو سکانی شی اور ترتی 


بصرتا ننس ک 4و کو ٹف نا اۃحساساٹ 3 نیڈ م۔ابعن گوروں ک ظااھ ھوتا ٦‏ 


انسابی اور کاڈنات 


ٹو پبای جان چبللا عالے فر فو عالم خرد ٹوئی پاک دمی 
سم إؤ حضررت مولاا ۲ ہدالدینی سار 
اگر انسان کو اُس کی حتیقت یعنی ناس مطلق کے دیکھا جاے ار 
تفریق تعین انانیت کو نظر انداز کر دا جائے تو انسان ول چوھر متنجلی پر 
جس کے اعراضی کا مجمرعھ تیام کائنات دظامر و شھونی ھے ' ڈرے سے آفنداں 
تک ایسی نہیں جو السان کا مظہر نہ ھویا جس میں انسانں ظافر نہ هو لیکن 
اگ امننبار تفریق تعیں انانھیت کیا جائے تو السا تمام مظاھم اثدات ٭معلوم 
میں نلس ( ننس مطلق ) کا مظہر ال شض اس لے کہ تام ٢لذان‏ معلرم 
ہز ذأات انسانى ٭ظہر صفات ٹئنس اور امغیاز ذات ننس ۷ ظہوں ؛ 
بصورت آنائیت فی شعور ' ذات انسان کے سوا او کسی مظہر میں نہیں : 
اس طرح انسان کا ظاہر یعلی اُس کی جسائیت مظہر نات ٹس او 
اُس ٢ا‏ باطن یعنی اُس کی انانیت مظہر ذات ننس ھ اور اِس طرح 
انسای ننس کا مظہر کامل بے ۔ 


اکا جرم صغیر آپ کو سمنجھا ھے ؛ مگر تو ! 
٦8ھ‏ کہ نہاں جس میں ھے اک عالم اکبو ۔ 


یدک 


یےہ هے قفضیلتٹ انسائھوتی ؛ کے کائنات ٭عاوم ( ہجز ذات انساں ( 
کائثذات انسانی کے مقابلے ٭ یں عالم صغیر ھے ' اس لے ره صرف مظہر صفات 
ننس یعنيی مجموع٦‏ إعصراض تقے رر الات انسانی یہ ذاأت و صفات دونثوں کی 
مظہر ھے ؛ اِس عالم صغیر کے مقابلے میں اثدات کبھر ھے یۂ ھے انسان کا 


مرتبدۂة اٗس کاشذات ہیں - 


انساىی ارر مظہر یعنی نس میں معتندد امہر مابۃًالمتیاز بھی میں مناً 


(ا) ننس مطلق ' مطلق ھے اہر ننس السائی ' ننس مطلق کی ایک 
تشعیل مین ۔ 


(ا) انسارىی کی انانیت اگرچۂ ذفی عقل و شعرر ھے لیکن نس مطلق 
کا غیر متید عقل و شعور کچہھہ اور ھے ارر انانیت کا متید عقل و شعرر 
کچوہ اہر - ادراک ننس (ننس مطاق ) فھر مشررط تعقل اور ادراک آفانیت 
٭شروط تعقل ھ ارر کھروں لە هو کے شعرر انانھیت اریکا متعین و مخصرص 
فعل ننس ھے مگر شعور ننس مطلق ' مطاق شعور ھے کرثی فعل نہیں ۔ 


اور بھی کحچھہ اسرر ھیں جن کی تۂصیل کا یہ مرنع نہیں ۔ 
غاہت 3 نھایت 


شر مشیر میں متعدہ پیرزے هو نے ڈاہومی ارر قر یرڑزے گی کوئی فایہت 
ھوتی ھقے مگر وت فات انتہائی نہیں ھوتی ۔ هر پرزہ چرلکە ایک نظام سے 
وابسنڈ فرتا ف اس لئے ئن کے نام افعال مشیںی کی فایت ان تہائی کے 
ماتدجٹ ھولے ہیں 2 قر پرزے "- ات بی نہیں موی کے وک او مخصری 
افعال هی کے انجام دینے کے لئے بنایا گیا دے جو اُس کے نظام ٢ا‏ اتتضا ەمیں 


ری 


بلک رہ بھی ھرتی ئے کچ وک اُس مشینی کے مصدں انتہانی 7 حصبول ”یں 


معین و معاوں ھوتا ھ جس کے ساتوە اُس کا تعلق ھ ۔ 


کارگك آرفی کي حیشثیت بھی ایک مشین کی سی ه اِس میں بکشرت 
لہ ھے ارر ھر قوت آل کر ؛ ھر آلہ کی کوئی علت غاثي ےھ اور مر غایت کی 
کوٹی نہایت - عناص کی قایہت ترکیب اجسام ھے ٠‏ اس لن عناص سے 
اجسام مرکبپ ھرتے نہیں دو آبتداد جىسادات ک5 فاہو ھرتا ھے ۔ اس 1 پسن 
فایہت موالید ۰ نظر ة لے : جادات کی ایت بنائے ثباناٹ ھونا توا یوں 
جماآت سے ندانات 3 فاہو ھوتا شش 7 نباتارتٹ کی فارہی سر و ساماں تکماہ 
حيوانووتا فرأھم کرنا تھا ً اس طرح نباتات سے یو اذا کی بلیاد پڑئی 
ھے آرر حھرانات کی غایتا ایک متصد آخبی کے حصرل میں معاوں ھرنا تھا 


یم 
٠‏ 


اور وہ متصد آخری السانیت ھ ۔ 

کسی نظام کا مقصد آخبہی بھی ہوتا ھے جو اُس کے نظام کے اعمال 
مجومی کا حاصل هو ؛' اس طرح ماننا پویگا کہ تمام باثنات کے وجود کی 
انتہائی غایت تکىلۂ رجود انسالیت می تھی ۔ 

لیکن انسانیت کی فایت انتہائی کیا ھ ؟ اس کا ایک ھی جواب 
ھے کە ادراف ے پایاں یعلی حتیتہتشناسی ' یۂ ھ فایت و نہایت ۔ 


حودی 
فلسلۂہ الہیات کی تدام کارش کا خلاصۃ صرف یہ سوال ھے ئک ''ھم کیا 
هیں “ ائریة عقیدہ وا دو جائے تو ایک بڑی جنگ کا خائمہ هو جائے او 


یر 


ام ارباب ذرق و وجداںی اہر اصعاب فعر و نظر میں صلے قو جائے 





اصحاب فکرونظر اس حتیقثت تک اساتقراء قیاس کہ ذریعۂ سے 
پہرنچئے کی کرشس کرتے میں ارر ارباب ذرق و رجدان ' بصیرت ذس کے 
ذریعۃ سے ۔ ارلالذکر کے نزدیکا ذریعےہ ادراک صرف تنکر دے ارر آخرالذکر 
کے نزدیک ایک حد تک تنکر اور اس کے آگے خرد بصیرت اس ھ إا] ۔ 


دہنوں چناعثتوں کی کارش کا ۔حاصل يہ ھے ' کہ امعاب فکر و نظر 
کے نزدیک حتیتت تک رسائی قریباً ٭حال مگر اریاب ذرق و وجدان کے 
ٹردرک مشن ' ارر کیرں نے هو کۂ فکر و نظر کہتی ھے کہ اثذاتٹ خارجی کی 
حت یقت معلرم هو جانا حثیظثت تک پہولج جانا ھے ۔ مگر بصیرت 
نٹس کہتی ھے کہ کاثنات داخلی یعئيی کرد اپنی حقیتت کو پہروليی جانا ' 
حتیلظثت تک بہوني جانا هے ۔ اس لئے فکرو نظر کا راسئت دشوارگذار هوے 
ا وجھ سے ملول تک رسائی مشکل هو گئی ارر اصحاب فکر و نظر ٭ایوس 
فوکر وسائی محال سمسجھنے لگے ۔ برخلاف اس کے ٭ساک ارباب ذرق و 
ودای ایک سیدھا رلٹہ تھا-۔لِس لئے اس کے راہ کے ٭سافر نامرآد 
نہیں رھ _ ۰ ۰ 
ای عوضا شیک حقدل غوئشا اف 
( جس تے این ٹس کو پہچاٹا اس نے اپلہ خدا کو ه چانا) 
٦‏ انسانی باعتبار اپنی جسانیت کے تمام اجسام ہے اشتراکف 
۱ کہتا شے اس لگکُے جسم انسانی کی حتینتت تک پہولي جانا؛ەطاق حثقیتت 
۔سالنیت تک پہوني چانا ھے ؛ اس طرح انسانى کی جسمانیت کا علم تمام 
عالم اچسار کا علم ق ۔ 
٦)‏ ا و امتہدات ادراک ھے جر متعارت ذرائع ٹنل کے عو خود تفس 


إنساہ ی کو حاصل ھے ارہ ر ہی ذریہڈ ھے ادراک بلا راسطظ ' س٭. و و الہام 
رین کا٠‏ جیسا کا ھم ” ازنتاثے فس ٤‏ میں کہکا چکے مں 


سس یٹس سس سے تستسستے 


ےم سے بی ہتسد 0٭‪ےس‪سٗكکٗ‬‪مٌٗٗفمٌٌمٌمٔلہہسپیوئں نو ویو چچو۶ستہ 


3ء 


انسان باعتبار اپ نشو ونما کے تام نبانات سے اشتراف رکہتا جے؛ 
اُس لئے انساۂ ی جسم کے نشو و نا کی حھتویشت کو سجھء لرنا حتیتت 
ٹیو تک بہوٹی جانا ھ ' اس طرح جسم انسانی کے نشوو نا کا علم تمام 
عالم نباناٹ کا عام ھے ۔ 

اسان پاعتتیار آھے احباس و حرکت ارادی کے تمام حھواذات ہے 

اف رکیتا ھے ' ! س لگے انسان کے احساس , حرکت ارامی کی حتیقت 
۲٣‏ معلرم کر لینا؛“ حتیتقتت احساس حرکت اراصی کو سسچجھۂ اپنا ھے؛ 
اس طرح انسائی احساس و حرکت آرادی کا عام اتنام عالم حیوانان ٢‏ 
علم ھے - گریا کہ بلا لحاظ انسانیت ؛ انسان کے مشاترک خصائص کی 
حثتیثت تک پہرنے جانا تام عالم موالیٹ کی حتیتت کو پہنے جانا ھ ۔ 
اس کے بعد باحاظ انسائیت دیکہلے تو انساری بامتیار آئے مخصوص امٹیا ؛ 
نت ادراک کے ؛ ٭ظہر ذات ننس ھ اس لئے السان کا حتیقت انسائیت 
تک پہرنم جانا حثتیلقت ننس تک پہرنی جانا ھ ۔ اس طرح إنسان کے 
ظائر و باطن کا علم ' تام کائنات داخلی و خارجی کا علم ھے ابر اس طرح 
علم حتیثقت انسانى عتداکشائے اسرار ھساتی بے ۔ 

لی حقیتت ات انسان کھا کے ؟ صون متعیری ننس ' ارر مطاق 
نئس ؟ ھم قھاس سے تر اتنامی سجیہ سکتے میں کہ ننس (ئنس مطاق) 
ایک جردر مدیرو عاقتل کے ارر ؛اثدات ٭مجرعۂ اعراض یہی تعلق ننس 
مطلق و ٹنات ھے ' اس ہے آئے قیاس کی رسائی نہیں اور یھی اصل نظریۂ 
وحدت وجود ھے کۂ عتل ' ایک ٹنس کلی کا استھاز کرتی ھے اور ئاذات کیو 
اُس ے شیوں مختلاہ کا مظہر سجھتی کے - لیکن بصیرت ٹنس و ذرى 
و وجد کا ای الکشاف یہ ھے کە اس ایک تجايی امر الہی ھے مگر خود 
متجلی نہیں ' یہیں سے سارا مذھب ؛ اس مسلۂ میں مساگا ودنٹ وجرد 


رس 


انسان × یں ا حساس توحینں ادا اُحساس تین سے احساس فص ودیہتا ٰ 
وضا و تسایم رو تمام وا اطوف و مخصوص احساسات جو احساس ترحید پر 


منتنرع میں پیدا ھرتے میں مگر ان امرر کا یتیں کال قیاس و استندال کے 
بجائے بصیرت ننس ھی سے وابساتہ ھے ؛ اس لئے ابواب ؛ مابعدالطبیعات کے 


بنجائے ایواب آیدانیات - کی کی ان 3 تذ کرت مذاسب بی نے - قھاس . 
استدال راہ ادراک حتیقتت میں ابتدائثی مراحل سہی مگر مرحلۃ 
متصود نہوں ' منزل حثیتہتشناسی ا سے بہت آکے هھے ۔ 


)1] ابہائیت لی سی اآمرر میں جن کا الکشاٹ (ادراک با راسعاظ) خوں بسصد‌ت 
ٹنس ھی ے مشلق ھے' اھمتریں مُلهُ ٹوحید ھے ؛ یڈ اور یات هے کل عثل جس کا 
انتھائی ادراک؛ الجز صن الادراک ادراک کا اعترات ھے مخالف اعثاد توحید لک هو مگر کامل 
پٹیں ترحیں ' بصیرت اس هي سے متعلق ھے وجکا یہی ھے کنا بنا الکثات هي حاسل عرفان 

خدا " بصیرت ٹس ' نبٍِجۂً ٹکر او تعثل نہیں - بعریرت اس ھي سے اس 
حثیقت کا کامل ائلکشات ھرتا هے کا رہ ثادر مطلق ؛ جس کے اآرادے تہ کائات مدرم کو 
شلہت وجوٹ۵ پششا؛ را تدیم؟؛ جس کی قدامست 8 تچںد امثال کائثات دٹیل میرھن ھے ' 
رہ حریم جس کی حکرتہائي امتاھی بر ترٹیب و تاظیم ھر جو و کل ' شاھہ ھے ؛ رہ خالق ؛ 
جس کے ارول ؛ عل اآرل (ئنس کائنات) کر اپنے ارادے نے ھریدا کیا ارر 4و ام کائثات کو 
تدرنچجا عثل ارول ہے پہدا کیا / وڈ و5 خداے ے مثال شے “ جس کی ے مالي 1-1 ا کی 
رحدالیت هے - کائلات ہیں هے مگر ائڈلا اثرار صفات امتثاھي' ھم نہیں ھیں مگر مظہر تچليی 
امز ا ہی ؛ باایں ہلا او وہ نہیں جو معدرد عثل و حواس ھر ۔ تہدید حدرد و تلاھي ہے 
ری ۰ نظ مھ و چرنٹ ہے مازلا َ اگرچلا وجدآن من کے کرف شود سے سرشار آرر چشم پفپہرت 
اُس کے آثار جبال ہے زراثرار ھے مگر ؛ وہ و5 ھے جس کا تکرف و اعترات ع 


ہے ظر ہے 7 
شرمندة ڈباس ر خربال و گران نہیں ۔ 


ممسمفچو یٹ ہے مہ پپیہسمچہ یئوہ مود یشید ے-ممممسصمعحد وریہ س ںی نہر چا یسب انح مور نمو ںیشراب سی ہے سد چب رورور: 








چم بمہرت ہے دیکھو ! 

نگاا شرتق کے تصیں ارر ٹلپ عارت کی ذامرش مصریثٹ میں کس کی حر۵ و ٹا ھے ؛ 
اضائے پہہدا 7۴ امتاھي و ملین کس کی عظرت و جلال کے تصرر میں کم ھیں ' 
سیاروں کا محہرالیثر ل‌ٰ تظام كسک٘يی تھپرخیز تخظہم کا فاھ ھے ؛ 

کائنات کے اثلاب یم ھریں کیا بنا ھیں ' 

ھہارے چذیاب ھہیں کس طرت لے جاۓے ھں ؛ 

مصراپت میں ھریں کرن یاد آٹا هے ؛ 

دل کس کی یاہ ہے ٹسکرن پاتا هے ؛ 

رہ کرن ھے ؟ 


مر( 
آببات 


فور شربادڈ داول ہیں یں 
وق ٹی اق آیت جایل ٹڈوں ا 
۰ : ۱ 7 
کووں لہ پہچانرں ے دایل تنجھے 
قائل اپنا تو ے دلیل ھرں میں 
:- :- ہنا ھے 
خودشن۔۔اسی دا ماسی 
ٹیر شہندأ دلبل ہیں میں 
کھو کے گویا . 5 ش شت گی 


آپ اھ لے دایل یں میں 





